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Dedicatoria

Poema dedicado a las victimas y a los actores sociales que participaron en esta investigacion
Por: Camilo Castellanos

En medio del bullicio se alzan los gritos,
son almas vivientes cargando sus ritos,
caminan sin rumbo, cargando la herida,
perdonan llorando, sobreviven la vida.

Con hambre en la patria de eterna belleza,
mueren de olvido, sufriendo pobreza,
la historia los nombra con voz apagada,
su lucha resuena, jamas sera callada.

Desplazados van huyendo del fuego,
con pasos cansados, cruzando el labriego.
Réfagas cortan sus suefios al viento,
pero en cada pecho aun vive el intento.

Resisten con fuerza, dominan el duelo,
como ave que asciende de nuevo al cielo.
El condor regresa buscando su nido,
el lider protege lo poco querido.

La serpiente avanza por suelo agrietado,
el tiburdn ruge en mar ensangrentado,
el sol los abrasa, la noche los hiela,
pero no se rinden, ni bajan bandera.

iDéjenme libre! jDéjenme en paz!
No soy de un partido, no soy antifaz.
Solo reclamo mi trozo de suelo,
que el Estado olvidd bajo un falso anhelo.

Yo no quiero guerra, ni cruz, ni puial,
quiero mi tierra, mi abrazo, mi pan.
Y un canto sencillo que en voz colectiva,
devuelva la vida, queremos dignidad.



Resumen

La presente investigacion se centra en el derecho a la reparacion integral en contextos de conflicto
armado, abordando la responsabilidad del Estado colombiano frente a comunidades historicamente
vulneradas. Se toma como caso de estudio a las comunidades indigenas Nasa y campesinas del
municipio de Inza, departamento del Cauca. Desde un enfoque sociojuridico, intercultural y
participativo, se examinan las practicas comunitarias de reparacion y su relacion con el marco

normativo estatal.

La investigacion parte del andlisis sobre si las medidas de reparacion impulsadas desde el Estado
colombiano logran articularse con las visiones propias de justicia y dignidad de las comunidades
indigenas y campesinas del Cauca, o si, por el contrario, reproducen esquemas excluyentes. En este
marco, el estudio propone que toda politica de reparacion integral debe orientarse hacia la
incorporacion efectiva de liderazgos territoriales, saberes ancestrales y mecanismos de participacion
genuina, como condicion para una reparacion transformadora, culturalmente pertinente y con enfoque

territorial.

Se espera que los hallazgos de este estudio contribuyan a seguir fortaleciendo el reconocimiento de la
diferencia cultural en los procesos de justicia transicional, en consonancia con los avances normativos
nacionales e internacionales, asi como con las practicas comunitarias ya en marcha. Asimismo, se
pretende que esta investigacion sirva como insumo para las comunidades y los gobiernos locales,
regionales y nacionales en la formulacion de politicas publicas culturalmente pertinentes que

dignifiquen a las victimas y promuevan una paz con justicia social.

Palabras clave

reparacion integral, justicia comunitaria, pueblos indigenas, campesinado, conflicto armado, derechos

humanos, justicia intercultural.

Abstract



This research focuses on the right to comprehensive reparation in the context of armed conflict,
addressing the responsibility of the Colombian State towards historically affected communities. The
case study centers on the Nasa Indigenous and campesino communities of the municipality of Inz4, in
the department of Cauca. Through a socio-legal, intercultural, and participatory approach, this study

examines community-led reparation practices and their relationship with the national legal framework.

The research analyzes whether the reparation measures promoted by the Colombian State align with
the communities’ own perspectives of justice and dignity, or whether they instead reproduce
exclusionary schemes. In this context, the study argues that any policy on comprehensive reparation
must effectively incorporate territorial leadership, ancestral knowledge, and genuine participation
mechanisms as essential conditions for transformative, culturally appropriate, and territorially

grounded reparation.

The findings of this study are expected to contribute to strengthening the recognition of cultural
differences in transitional justice processes, in line with national and international legal developments
and ongoing community practices. Additionally, this research aims to serve as a resource for
communities and for local, regional, and national governments in the formulation of culturally relevant

public policies that dignify victims and promote peace with social justice.

Keywords

comprehensive reparation, community justice, Indigenous peoples, campesino communities, armed

conflict, human rights, intercultural justice.



Introduccion

El presente trabajo de investigacion se inscribe en el campo del pluralismo juridico, el derecho a la
reparacion integral y la justicia transicional en contextos de conflicto armado. El tema general aborda
la reparacion integral como derecho fundamental de las victimas en el marco del conflicto armado
colombiano. Por tanto, la delimitacion especifica de la investigacién conduce al andlisis de los procesos
de reparacion liderados por las comunidades indigenas Nasa y campesinas del municipio de Inza,

Cauca, contrastando sus practicas con el marco normativo estatal y su implementacion territorial.

El punto de partida surge del siguiente cuestionamiento: ;Cudl es la realidad de la reparacion integral
como derecho desde los procesos liderados por las comunidades indigenas Nasa y campesinas del
municipio de Inza, departamento del Cauca, en relacion con el marco normativo aplicado al caso del
conflicto armado colombiano? A partir de esta inquietud, la presente investigacion plantea la siguiente
hipotesis: la falta de alineacion entre el proceso de reparacidon integral promovido por el Estado
colombiano y las practicas culturales y tradicionales de las comunidades indigenas Nasa y campesinas
del Cauca, junto con la limitada participacion de sus liderazgos comunitarios, genera una reparacion
ineficaz, que no responde a las necesidades reales de las victimas ni a la reconstruccion de sus tejidos

sociales y culturales.

Esta investigacion se justifica en la necesidad de visibilizar las experiencias de reparacion construidas
desde las comunidades indigenas y campesinas del municipio de Inza, reconociendo sus aportes a una
justicia con enfoque territorial, intercultural y transformador. Este caracter transformador se refiere a
la capacidad de dichas experiencias para reconfigurar relaciones sociales, restablecer vinculos

comunitarios y resignificar el territorio como espacio de dignidad y sanacion colectiva.

Asimismo, el estudio busca aportar a la discusion académica y juridica sobre la eficacia en la
implementacion de las medidas estatales de reparacion integral, especialmente cuando estas se
confrontan con contextos sociales de alta vulnerabilidad y con cosmovisiones distintas al modelo
juridico estatal. En territorios como Inza, donde persisten las violencias estructurales y las deudas

historicas con las victimas del conflicto armado, resulta urgente reconfigurar el didlogo entre el Estado



y las comunidades, para que el derecho a la reparacion no se limite a una promesa normativa, sino que

se materialice como una experiencia vivida de justicia y reconstruccion del tejido social.

Esta investigacion plantea un acercamiento critico al concepto de justicia, entendida no como un
modelo tnico o universal, sino como un campo plural donde confluyen diferentes visiones y practicas
sociales. En este trabajo se abordan, de manera especifica, tres perspectivas de justicia: la justicia
estatal, representada por el marco normativo colombiano sobre reparacion integral; la justicia
comunitaria, expresada en las practicas organizativas y culturales de las comunidades indigenas Nasa
y campesinas; y la justicia intercultural, entendida como un horizonte de didlogo entre estas dos
visiones, que permita construir procesos de reparacion pertinentes, transformadores y arraigados en los
territorios. Esta perspectiva sera desarrollada a lo largo del documento y retomada en las conclusiones,

como eje transversal del analisis.

Objetivo General

Comprender la reparacion integral como derecho desde los procesos liderados por las comunidades
indigenas Nasa y campesinas del municipio de Inza, departamento del Cauca, en relacion con el marco

normativo aplicado al caso del conflicto armado colombiano.

Objetivos Especificos

1. Dilucidar las dindmicas del conflicto armado en el departamento del Cauca, que llevaron a la
violacion sistematica de derechos en las comunidades indigenas Nasa Yuwe (resguardo) y
campesinas asociadas a la Asociacion de Campesinos de Inza Cauca Tierra Adentro (ACIT).

2. Caracterizar la cotidianidad de las practicas de reparacion integral lideradas por las
comunidades indigenas Nasa Yuwe (resguardo) y campesinas asociadas a la ACIT.

3. Identificar cercanias y lejanias entre las perspectivas de reparacion de las comunidades y el

derecho a la reparacion integral normativamente establecido.

Metodologia

Esta investigacion es de enfoque cualitativo, enmarcada dentro de la linea sociojuridica y orientada por

los principios de la Investigacion-Accion Participativa (IAP). Este enfoque metodologico permitio
9



reconocer a las comunidades indigenas Nasa y campesinas del municipio de Inz4 no solo como objetos
de estudio, sino como sujetos activos en la produccién de conocimiento, capaces de reflexionar

criticamente sobre sus propias experiencias de reparacion, resistencia y justicia.

La IAP se operacionaliz6 mediante la realizaciéon de tres momentos clave de trabajo de campo:
encuentros comunitarios, mingas y circulos de palabra. En estos espacios se aplicaron entrevistas en
profundidad a lideres comunitarios, grupos focales (llamados localmente ruedas de saberes) y
observacion participante en rituales, mingas y asambleas territoriales. Los datos fueron registrados
mediante diario de campo, en los que se consignaron no solo descripciones empiricas, sino también
reflexiones analiticas del investigador como participante-observador. Estas técnicas favorecieron la co-
construccion de relatos colectivos y facilitaron la comprension situada de los sentidos comunitarios de

reparacion.

El andlisis de la informacion recolectada se desarrollo a partir de la teoria fundamentada (Grounded
Theory) propuesta por Glaser y Strauss (1967), utilizando una codificacion abierta e inductiva que
permitio identificar categorias emergentes directamente desde los discursos, las practicas y los
simbolos compartidos por las comunidades. Esta metodologia posibilitd construir un marco conceptual
anclado en la experiencia, mas que en supuestos previos, respetando la complejidad y especificidad del

territorio.

Complementariamente, se realizd una revision documental y jurisprudencial que incluyd sentencias
relevantes sobre pluralismo juridico y reparacion integral (como las sentencias T-129 de 2011, C-370
de 2006 y T-025 de 2004), informes de organismos como el CNMH, la ONIC y fuentes normativas
como la Ley 1448 de 2011. Estos insumos fueron contrastados con las voces comunitarias,
identificando tensiones, convergencias y vacios en la implementacion estatal del derecho a la

reparacion.

El enfoque intercultural que orienta esta investigacion se nutre de los aportes de Clifford Geertz (1973),
quien plantea la necesidad de interpretar la cultura desde su propio sistema de significados, y de
Catherine Walsh (2006), quien ha propuesto una epistemologia de la diferencia como base para el

didlogo de saberes. En esta investigacion, el enfoque intercultural no es solo un marco teérico, sino
10



una guia ética y metodologica para reconocer, respetar y articular las epistemologias propias de las
comunidades con los marcos juridicos estatales, evitando reduccionismos y practicas colonizadoras en

la investigacion.

Para garantizar la legitimidad y rigurosidad del trabajo de campo, la seleccion de los participantes se
realiz6 mediante un muestreo intencional, priorizando a personas con liderazgo reconocido en sus
comunidades, conocimiento profundo del contexto y disposicion para compartir sus experiencias. En
total, participaron 28 personas, entre las cuales se encontraban sabedores ancestrales, lideresas

comunitarias, representantes de organizaciones locales y jovenes lideres.

Durante el proceso, se respetaron los principios de confidencialidad y consentimiento informado. Antes
de cada entrevista o circulo de palabra, se explico a los participantes el propdsito de la investigacion,
su caracter académico y su enfoque comunitario, garantizando su derecho a aceptar o declinar su

participacion en cualquier momento.

El trabajo de campo se desarrollé con el acompanamiento y la autorizacion explicita de las autoridades
comunitarias, quienes validaron tanto las preguntas como las dindmicas utilizadas en las mingas, los
circulos de palabra y las entrevistas. Esto permitié un dialogo horizontal, respetuoso de la autonomia

de las comunidades, en linea con los principios éticos del enfoque intercultural.

Asimismo, se incluy6 una reflexion critica sobre el rol del investigador como participante-observador.
La posicion del investigador fue de escucha activa, reconociendo sus propios sesgos y privilegiando la
voz de las comunidades como fuente central del analisis. La reflexividad estuvo presente durante todo
el proceso, mediante el uso del diario de campo como herramienta para registrar no solo datos

empiricos, sino también emociones, tensiones y aprendizajes durante la investigacion.

Finalmente, la metodologia aplicada permitié no solo recolectar informacion, sino también contribuir
al fortalecimiento de los procesos comunitarios en curso, en coherencia con el principio de reciprocidad

propio de la Investigacion-Accion Participativa (IAP).

A partir de este entronque introductorio y en especial de los tres objetivos especificos propuestos se

enlazan los respectivos acapites y subacapites:

11



El Capitulo I presenta un panorama sobre las dindmicas del conflicto armado en el departamento del
Cauca, profundizando en el impacto sobre las comunidades indigenas y campesinas de Inza. Se
analizan las causas historicas, politicas y sociales del conflicto, asi como sus consecuencias directas

sobre los derechos de estas poblaciones.

El Capitulo II explora las practicas comunitarias de reparacion integral lideradas desde el resguardo
indigena Nasa y desde la Asociacion de Campesinos ACIT. Se reconstruyen, los rituales, acciones
colectivas y formas organizativas que emergen como mecanismos de sanacion, memoria y exigibilidad

de derechos desde la voz de los actores sociales.

El Capitulo III realiza un ejercicio comparativo entre las concepciones estatales de reparacion integral
y las visiones comunitarias. Se identifican las tensiones, acercamientos y propuestas emergentes para
una reparacion verdaderamente intercultural, transformadora y efectiva que reconozca la perspectiva

de las victimas desde sus cosmogonia, cosmovisiones y comprensiones de mundo.

12



CAPITULO I. Dinamicas del conflicto armado en el departamento del Cauca y su impacto en
las comunidades indigenas y campesinas

1.1 El conflicto armado en Colombia

Colombia ha enfrentado un conflicto armado interno que, por mas de seis décadas, ha dejado cicatrices
profundas en el tejido social, econdomico y politico de la nacion. Este conflicto no solo ha sido
prolongado, sino también multifacético, involucrando a guerrillas, fuerzas estatales, paramilitares,
actores econdmicos y politicos —estos ultimos, muchas veces inmersos en dindmicas de corrupcion,
omisioén o connivencia con estructuras armadas ilegales—, cada uno con intereses diversos que han

exacerbado la violencia estructural preexistente (Comision de la Verdad, 2022).

Desde mediados del siglo XX, factores como la concentracion de la tierra, la exclusion politica, la
desigualdad social y la criminalizacién de los movimientos sociales han alimentado un ciclo de
violencia que no ha cesado con los cambios de gobierno ni con los intentos de paz. La guerra ha recaido
de forma desproporcionada sobre la Colombia rural y empobrecida, afectando de manera profunda a
los pueblos étnicos —indigenas y afrocolombianos—, asi como al campesinado, cuyas formas de vida,
identidad colectiva y vinculos territoriales han sido particularmente vulnerados por la dinamica del

conflicto armado (CNMH, 2013, p. 25; CEV, 2022, p. 72).

El conflicto armado en Colombia ha sido también una disputa por el control territorial y los recursos
naturales. Las zonas habitadas por pueblos originarios han sido escenario de enfrentamientos,
ocupaciones forzadas y desplazamientos masivos, lo que ha generado rupturas profundas en los modos
de vida, las estructuras culturales y los proyectos comunitarios. Ademas, este conflicto se ha
consolidado como uno de los més prolongados y complejos de la historia contemporanea de América
Latina (Centro Nacional de Memoria Histérica [CNMH], 2013, p. 31) . Desde mediados del siglo XX,
Colombia ha experimentado un enfrentamiento prolongado entre el Estado y diversos grupos
insurgentes, incluidos las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC), el Ejército de

Liberacion Nacional (ELN), entre otras guerrillas, y varios grupos paramilitares. Este conflicto ha sido
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alimentado por factores sociales, economicos y politicos, incluyendo la desigualdad social, la disputa
por recursos naturales y la falta de acceso a servicios basicos en areas rurales (Gémez, 2020, CEV,

2022, CNMH, 2013, entre otros).

El impacto del conflicto en las comunidades rurales ha sido devastador, como en el caso del
departamento del Cauca. Inza, un municipio ubicado en esta region, representa un microcosmos de las
multiples dificultades que enfrentan las comunidades rurales en Colombia. La violencia y el
desplazamiento forzado han generado efectos profundos sobre el tejido social, alterando las estructuras
familiares, los modos de vida tradicionales y la cohesion comunitaria (Vargas,L, 2019). En particular,
la comunidad indigena Nasa Yuwe ha sido gravemente afectada debido a su ubicacion estratégica, su
fuerte organizacion territorial y su papel protagdnico en procesos de defensa del territorio, factores que
la han convertido en blanco recurrente de actores armados ilegales y de intereses extractivos en la

region (CNMH, 2013, pp. 228-230).

La violencia en el Cauca ha resultado en una alta tasa de desplazamiento forzado, pérdida de tierras y
un grave deterioro de la seguridad (Buitrago, 2015). El conflicto armado también ha intensificado la
desigualdad y la marginacion social, exacerbando las tensiones entre las comunidades indigenas y las
autoridades estatales. La falta de acceso a la justicia y a mecanismos de reparacion adecuados ha dejado
a muchas victimas sin los recursos necesarios para reconstruir sus vidas y sus comunidades (Sanchez

& Martinez, 2021).

1.1.1 Profundizacion del conflicto en el contexto historico y politico

El conflicto armado en Colombia, una herida abierta en el corazon de América Latina, es un relato de
lucha y resistencia, de suefios rotos y esperanzas renacientes. Para comprender la magnitud de esta
conflagracion, es esencial explorar no solo las causas que lo gestaron, sino también las complejas

dindmicas que lo perpetuaron y las profundas huellas que ha dejado en el tejido social colombiano.

Este conflicto no puede comprenderse sin abordar las desigualdades estructurales que lo anteceden y
lo sostienen. Desde mediados del siglo XX, multiples factores —como la concentracion de la tierra, la

exclusion politica, la debilidad del Estado en zonas rurales, la criminalizacion de la protesta social y la
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ausencia de reformas agrarias efectivas— alimentaron un entorno de tension social que derivd en la
aparicion de grupos insurgentes y, posteriormente, en la consolidacion de un conflicto armado interno
de larga duracién (CNMH, 2013; CEV, 2022). Ademas, Vargas (2019) destaca que el conflicto en el
Cauca no solo generd dafos materiales, sino también fracturas profundas en las dinamicas familiares,

debilitando las redes de apoyo comunitario que tradicionalmente han sostenido la vida campesina.

Durante las décadas de 1960 y 1970, el surgimiento de guerrillas como las FARC y el ELN represent6
una respuesta violenta al cierre del sistema politico y a las demandas histéricas no atendidas del
campesinado. Sin embargo, el cardcter del conflicto se fue transformando en los afos 80 y 90, con la
expansion del narcotréafico, la proliferacion del paramilitarismo y la instrumentalizacion del conflicto
por intereses econdomicos y politicos, especialmente en territorios estratégicos por su riqueza natural y

posicion geografica (Grupo de Memoria Historica, 2011; Gutiérrez Sanin, 2019).

Con la formacion de las primeras guerrillas, como las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia
(FARC) y el Ejército de Liberacion Nacional (ELN). Estos grupos nacieron en un contexto de
desigualdad y exclusion social, en respuesta a las promesas incumplidas de reforma agraria y justicia
social (Torres, 2020). Su lucha se transformd en una insurgencia que, con el tiempo, derivé en un
conflicto armado multifacético, en el que el narcotrafico y la violencia paramilitar jugaron roles

devastadores.

Por su parte, las comunidades indigenas, afrodescendientes y campesinas han sido especialmente
vulnerables en este contexto, no solo por su presencia en zonas rurales disputadas, sino por su fuerte
arraigo territorial, sus formas propias de organizacion comunitaria y su oposicion historica a los
megaproyectos extractivos. Estas caracteristicas las convirtieron en blanco tanto de grupos armados
ilegales como de omisiones y acciones estatales que profundizaron su situacion de exclusion (CEV,

2022, pp. 70-74; CNMH, 2013, pp. 25-31).

La firma del Acuerdo de Paz en 2016 entre el Estado y las FARC representd un hito en la historia
reciente del conflicto; sin embargo, su implementacion ha sido desigual, limitada en muchos territorios
rurales, y con escasa articulacion a las particularidades culturales de los pueblos étnicos. En

departamentos como el Cauca, las condiciones estructurales que dieron origen al conflicto no han sido
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transformadas, y las comunidades siguen enfrentando violencia, despojo y estigmatizacion, ahora por
parte de disidencias armadas, grupos criminales o incluso agentes estatales (Sanchez & Martinez, 2021;

PNUD, 2020).

Sin embargo, el posconflicto es un camino sinuoso y lleno de obstaculos, donde las promesas de paz
deben enfrentarse a las realidades de la implementacion y la reconstruccion. En este nuevo capitulo,
las medidas de reparacion integral se erigen como el faro de justicia y reconciliacion, buscando sanar

las heridas y construir un futuro compartido (Marquez, 2021).

Las fluctuaciones politicas y econdmicas han influido de manera significativa en la efectividad de estas
medidas. La inestabilidad politica y las disputas internas han provocado que la implementacion de las
politicas de reparacion a menudo se vea truncada, o incluso desarticulada. La falta de un compromiso
constante y coherente por parte de diferentes administraciones ha llevado a que muchas promesas se
queden en papel, sin el respaldo necesario para convertirlas en realidades palpables para las victimas

(Rios, 2022).

La historia del conflicto armado y sus consecuencias ha dejado una marca indeleble en la
implementacion de las politicas de reparacion. La fragmentacion social, la desconfianza hacia las
instituciones y el legado de violencia siguen siendo desafios persistentes. La memoria colectiva del
conflicto, aunque dolorosa, también actlia como un recordatorio constante de la necesidad de una paz
verdadera y duradera. Cada paso hacia la reconciliacion debe ser precedido por una profunda reflexion

sobre el pasado y un firme compromiso con la justicia y la equidad (Jaramillo, 2023).

En la encrucijada entre el pasado y el futuro, Colombia enfrenta un desafio monumental. La tarea de
sanar las heridas del conflicto y construir una nacién mas justa y equitativa requiere un compromiso
inquebrantable con la verdad, la justicia y la reparacion. La travesia del posconflicto es una odisea de
esperanza y perseverancia, donde cada pequefio avance hacia la reconciliacion es una victoria en la

lucha por una paz duradera (Pérez, 2024).

Este acuerdo fue un paso importante hacia la consolidacion de la paz y la transicion del conflicto a una

etapa de posconflicto (Serrano, 2018). Sin embargo, la implementacion de los acuerdos ha sido
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compleja y ha enfrentado numerosos desafios. La persistencia de grupos armados ilegales, la
desconfianza en las instituciones estatales y la falta de recursos para la implementacion de los acuerdos

han sido obstaculos significativos (Alvarez, 2020).

En el contexto del posconflicto, la reparacion colectiva se presenta como una herramienta clave para
abordar los efectos del conflicto en las comunidades afectadas. La reparacion colectiva implica un
enfoque integral que busca restaurar el tejido social y cultural de las comunidades, promoviendo el
fortalecimiento de la identidad y la cohesion social (Gomez, 2020). Este enfoque es especialmente
relevante en el caso de las comunidades indigenas como la de Inza, que han sufrido impactos

desproporcionados debido al conflicto armado.

1.1.2 Actores, medios y métodos del conflicto: patrones de victimizacion en el Cauca

Actores armados en el Cauca

El departamento del Cauca constituye uno de los territorios mas complejos y emblemadticos para
comprender el conflicto armado colombiano. Su ubicacidn estratégica en la cordillera Central y la
cordillera Occidental, su diversidad étnica y cultural, asi como la riqueza de sus recursos naturales, lo
convirtieron en un escenario altamente disputado por multiples actores armados. En este territorio
confluyeron guerrillas, paramilitares, Fuerza Publica y actores econdmicos legales e ilegales,
generando un entramado de violencias que recayeron de manera desproporcionada sobre las
comunidades indigenas y campesinas. Comprender quiénes fueron estos actores y qué medios
emplearon resulta esencial para evidenciar los patrones de victimizacion que marcaron la vida

comunitaria de Inz4 y de todo el Cauca.
Guerrillas

El Ejército de Liberacion Nacional (ELN) y las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia
(FARC-EP) fueron los grupos insurgentes con mayor presencia en el Cauca. Desde finales de la década
de 1960, la geografia montafiosa del departamento les ofrecid ventajas estratégicas para instalar
campamentos, controlar corredores de movilidad y asegurar rutas hacia el Pacifico y el sur del pais

(CNMH, 2013). Con el tiempo, estas guerrillas no solo ejercieron control militar, sino también social
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y econdmico: imponian regulaciones sobre los cultivos, cobraban “impuestos revolucionarios” a

campesinos y comerciantes, y utilizaban el reclutamiento forzado como mecanismo de sostenimiento.

La guerrilla de las FARC-EP, en particular, consolid6 en el Cauca varios de sus frentes mas activos
(6°, 8° 29°y 60°), responsables de acciones militares, secuestros y hostigamientos contra comunidades
rurales. El control territorial ejercido por estas estructuras se traducia en restricciones a la movilidad,
imposicion de normas de convivencia y, en muchos casos, sanciones violentas contra quienes
incumplieran sus disposiciones. De acuerdo con la Comision de la Verdad (2022), este tipo de control

buscaba asegurar la subordinacion de la poblacion civil, generando miedo y dependencia.

Por su parte, el ELN operd en zonas especificas del norte y oriente del Cauca, estableciendo practicas
similares de control territorial. Aunque su presencia fue menos masiva que la de las FARC, su
influencia se manifest6 en ataques contra infraestructura eléctrica y de transporte, asi como en el
reclutamiento de jovenes. Ambos grupos compartieron una logica de instrumentalizaciéon de la
poblacion civil, imponiendo cargas y restricciones que afectaron profundamente los proyectos de vida

campesinos e indigenas.

La presencia guerrillera también impact6 las economias locales. En muchos casos, los insurgentes
regularon la siembra y comercializacién de productos, favoreciendo cultivos de uso ilicito como la
coca, lo que alter6 de manera significativa las dindmicas agricolas tradicionales. E1l CNMH (2013)
documenta que en varias veredas del Cauca las comunidades se vieron forzadas a sustituir sus cultivos
ancestrales por plantaciones impuestas bajo presion, lo que gener6d dependencia de mercados ilicitos y

vulnerabilidad frente a la violencia de otros actores.

Paramilitares

A finales de la década de 1990, el ingreso de grupos paramilitares transformo radicalmente la dindmica
del conflicto en el Cauca. El Bloque Calima de las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC), asi como
estructuras provenientes del Valle del Cauca y del norte del pais, extendieron su presencia en
municipios como Buenos Aires, Suarez, Santander de Quilichao, Morales, Toribio e Inz4. Su llegada

respondio a la necesidad de contrarrestar a la guerrilla, pero en la practica derivé en un ciclo de terror
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contra las comunidades civiles.

El método paramilitar se basé en la violencia abierta y ejemplarizante. Masacres como la de EI Naya
(2001) y ejecuciones sistematicas en veredas campesinas sembraron el terror en la region. EI Grupo de
Memoria Historica (2011) sefiala que estas masacres no solo buscaban eliminar simpatizantes reales o
presuntos de la guerrilla, sino también desestructurar el tejido social comunitario. Los paramilitares
emplearon asesinatos selectivos de lideres, amenazas colectivas y desplazamientos masivos como

estrategias para consolidar su control.

Adicionalmente, los paramilitares mantuvieron fuertes vinculos con economias ilicitas, especialmente
el narcotrafico, utilizando los corredores del Cauca para el transporte de droga hacia la costa Pacifica.
Su relacion con algunas é€lites econdmicas locales y con sectores politicos facilité la consolidacion de
un control territorial que, mas alld de lo militar, se expres6 en dinamicas de despojo y en el

silenciamiento de procesos organizativos campesinos ¢ indigenas (CEV, 2022).

El impacto sobre las comunidades fue devastador. Familias enteras fueron desplazadas de sus tierras,
cabildos indigenas fueron diezmados, y las organizaciones campesinas, como la ACIT, sufrieron
persecuciones sistematicas. Este proceso de desestructuracion buscaba quebrar la resistencia

comunitaria, generando miedo y fragmentacion.

Fuerza Publica

El papel de la Fuerza Publica en el Cauca constituye uno de los aspectos mas polémicos y debatidos
del conflicto. Aunque su mandato constitucional era garantizar el orden y proteger a la poblacion,
multiples informes del CNMH (2013) y de la CEV (2022) evidencian episodios de connivencia con
actores ilegales, omisiones graves en la proteccion de comunidades y, en algunos casos, participacion

directa en violaciones de derechos humanos.

Entre las practicas mas cuestionadas se encuentran los llamados “falsos positivos”, ejecuciones
extrajudiciales de civiles que eran presentados como guerrilleros dados de baja en combate. Estos

hechos, documentados en varios municipios del Cauca, minaron la confianza de la poblacion hacia el
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Estado, pues quienes debian garantizar su seguridad terminaron reproduciendo el patron de

victimizacion.

Por otra parte, la militarizacion intensiva del departamento genero tensiones con las comunidades. Los
retenes militares, las restricciones a la movilidad y la estigmatizacion de lideres sociales bajo el
pretexto de supuestos vinculos con la insurgencia crearon un ambiente de persecucion y desconfianza.
La Comision de la Verdad (2022) recogio testimonios en los que lideres indigenas afirmaron que “la
comunidad se encontraba atrapada entre la guerrilla, los paramilitares y la Fuerza Publica, sin que

hubiera un espacio seguro para vivir en paz”.

Actores economicos

El conflicto en el Cauca no puede entenderse Uinicamente en términos de confrontacion militar.
Diversos actores econdmicos, tanto legales como ilegales, desempefiaron un papel determinante en su
prolongacion. Por un lado, la mineria ilegal y los cultivos ilicitos se convirtieron en fuentes de
financiaciébn para grupos armados. Por otro, la instalacion de megaproyectos extractivos y de

infraestructura incentivo el despojo y la militarizacion de territorios ancestrales.

Empresas interesadas en la explotacion de recursos naturales vieron en la presencia de actores armados
una oportunidad para debilitar la resistencia comunitaria. En algunos casos, se documentaron alianzas
entre actores econdmicos y grupos paramilitares, lo que facilité la expulsion violenta de comunidades
campesinas e indigenas. Este fendmeno ha sido descrito por la literatura como una forma de “violencia
corporativa”, en la que intereses privados se benefician de la guerra para asegurar el acceso a tierras y

recursos (Gutiérrez Sanin, 2019).

En el caso de Inz4, varios lideres entrevistados sefialaron que la presion sobre el territorio no provenia
unicamente de la guerrilla o los paramilitares, sino también de empresas que buscaban explotar recursos
mineros y que veian en la militarizacion una forma de garantizar sus proyectos. De este modo, el
conflicto armado se entrelaz6 con la disputa por el modelo de desarrollo econdémico, colocando a las

comunidades en el centro de multiples violencias.
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Métodos de victimizacion en el Cauca

El entramado del conflicto armado en el Cauca no se limit6 a disputas militares por el control del
territorio. Por el contrario, se manifestd en practicas sistematicas de violencia contra la poblacion civil,
que fueron utilizadas como instrumentos de guerra por parte de guerrillas, paramilitares, actores
economicos e, incluso, agentes estatales. Estos métodos buscaron desestructurar las comunidades,

debilitar los liderazgos sociales y forzar la subordinacion al poder armado.

La Comision de la Verdad (2022) y el Centro Nacional de Memoria Historica (2013) coinciden en que
el Cauca constituye un caso paradigmatico de victimizacion sistematica: desplazamientos forzados,
masacres, asesinatos selectivos, reclutamiento de menores, atomizacion del tejido comunitario y

violencias simbolicas se entrelazaron, configurando un patron estructural de despojo y sometimiento.
Desplazamientos forzados

El desplazamiento forzado ha sido una de las formas mas recurrentes y devastadoras de victimizacion
en el Cauca. De acuerdo con el Registro Unico de Victimas (RUV, 2021), el departamento ocupa uno
de los primeros lugares a nivel nacional en nimero de personas desplazadas. En el caso de Inza, mas

de 5.700 personas han sido reconocidas como victimas directas de este fenomeno.
Los desplazamientos respondieron a varias ldgicas:

1. Control territorial: los grupos armados expulsaban comunidades enteras para dominar

corredores estratégicos.

2. Expansion de economias ilicitas: la siembra de coca y la mineria ilegal necesitaban

tierras libres de resistencia comunitaria.

3. Estigmatizacion politica: familias enteras fueron sefialadas de colaborar con la guerrilla

o con los paramilitares, siendo expulsadas bajo amenaza de muerte.

Las consecuencias fueron devastadoras: pérdida de tierras ancestrales, desarraigo cultural, ruptura de
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redes comunitarias y empobrecimiento masivo. Como sefaldé un lider Nasa entrevistado por la
Comision de la Verdad (2022), “nos sacaron no solo de la casa, sino del corazén de la montana”. El
desplazamiento no fue unicamente fisico, sino espiritual: implic6 la fractura de la relacion historica

con el territorio, concebido como espacio sagrado.

Masacres y asesinatos selectivos

Las masacres se convirtieron en un método de terror colectivo. Entre las méas emblematicas se
encuentra la masacre de El Naya (2001), en la que al menos 100 campesinos e indigenas fueron
asesinados por el Bloque Calima de las AUC, con la complicidad de actores estatales (Grupo de
Memoria Historica, 2011). En el norte del Cauca, municipios como Toribio, Jambalé y Tacueyd

también fueron escenarios de masacres perpetradas tanto por guerrillas como por paramilitares.

Los asesinatos selectivos, por su parte, apuntaron directamente contra lideres comunitarios, sabedores
espirituales y representantes de cabildos indigenas. La Comision de la Verdad (2022) documenta que,
entre 1964 y 2017, ocurrieron al menos 540 homicidios de miembros del pueblo Nasa. Esta practica

buscaba descabezar las organizaciones sociales, sembrar miedo y evitar la resistencia colectiva.

El terror no recaia uinicamente sobre las victimas directas, sino sobre toda la comunidad: cada asesinato
enviaba un mensaje de disciplinamiento, recordando que la vida dependia de la obediencia al actor

armado de turno.

Reclutamiento forzado de menores

El reclutamiento de nifios, nifias y adolescentes constituyd otro patron sistematico de victimizacion.
Tanto guerrillas como paramilitares vieron en la nifiez rural una fuente de soldados, mensajeros y
combatientes. La Defensoria del Pueblo (2020) denuncié que en municipios como Inza y Péaez se

registraron altos niveles de vinculacion de menores a la guerra.

El impacto fue profundo: se quebraron proyectos de vida, se interrumpio la educacion y se fracturaron
familias. Para las comunidades indigenas, el reclutamiento significo6 ademas la pérdida de portadores

de lengua, memoria y tradiciones. Como sefial6 un mayor Nasa en entrevista con el CRIC (2024):
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“cuando un niflo se va con la guerra, no solo se pierde una vida, se pierde un futuro para el pueblo”.

Atomizacion comunitaria

Uno de los efectos més daninos del conflicto en el Cauca fue la atomizacion del tejido comunitario. La

violencia no solo busco controlar territorios, sino fragmentar las formas colectivas de vida.

En el caso de los indigenas Nasa, los cabildos fueron atacados, sus lideres asesinados y sus calendarios

rituales interrumpidos.

En el caso de las comunidades campesinas, asociaciones como la ACIT sufrieron persecuciones,

divisiones internas y pérdida de cohesion organizativa.

La atomizacion también se manifestd en la desconfianza interna: los actores armados sembraban
rumores de infiltracion o colaboracion, provocando rupturas entre familias y vecinos. Este fendmeno
debilitdé profundamente la capacidad de las comunidades para actuar de manera colectiva, que es

precisamente su principal fortaleza historica.

Violencias simbdlicas y espirituales

Finalmente, el conflicto en el Cauca incluy6 un componente de violencia simbdlica y espiritual que ha

sido menos documentado, pero que resulta crucial para comprender la magnitud del dafo.

La profanacion de cementerios, la destruccion de sitios sagrados, la contaminacion de rios y la
criminalizacion de rituales indigenas fueron practicas recurrentes. Para el pueblo Nasa, la afectacion
espiritual equivale a una herida en el alma colectiva. Como lo expreso un sabedor entrevistado por la

CEV (2022): “cuando se enferma el agua, se enferma también el corazon del pueblo™.

En las comunidades campesinas, la violencia simbolica se expresé en la destruccion de cosechas, la
quema de viviendas y la prohibicién de fiestas tradicionales. Estos ataques buscaban eliminar la
identidad cultural, borrar la memoria colectiva y someter a la poblacion a una logica de silencio y

miedo.
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El conjunto de estos métodos conforma lo que la Corte Constitucional, en la Sentencia T-025 de 2004,
califico como una violacion masiva y sistematica de derechos fundamentales. En el Cauca, estas
practicas no fueron hechos aislados, sino un patrén estructural orientado a despojar a los pueblos

indigenas y campesinos de sus tierras, su cultura y su autonomia.

Marco normativo y jurisprudencial sobre los patrones de victimizacion

El marco juridico colombiano e internacional ha reconocido de manera progresiva la magnitud de las
violaciones cometidas en el marco del conflicto armado, asi como la necesidad de garantizar el derecho
a la reparacion integral de las victimas. No obstante, la experiencia del Cauca demuestra la distancia

entre la norma proclamada y la realidad vivida en los territorios.

Reconocimiento constitucional y jurisprudencial

Desde la promulgacion de la Constitucion de 1991, Colombia adopt6é un enfoque de Estado Social de
Derecho que reconoce la dignidad humana como fundamento del orden juridico. En este marco, la
Corte Constitucional ha emitido decisiones fundamentales que delinean la obligacion estatal frente a

las victimas del conflicto.

En la Sentencia T-025 de 2004, la Corte declaré un estado de cosas inconstitucional en relacion con
la situacion de las personas desplazadas, evidenciando que el Estado no garantizaba sus derechos
fundamentales. Este fallo estableci6 la naturaleza masiva, sistematica y prolongada del desplazamiento
forzado en Colombia, ordenando medidas estructurales para atender a la poblacion desplazada. Para el
Cauca, este pronunciamiento fue de particular relevancia, pues la region ocupa un lugar destacado en

nimero de victimas de desplazamiento (RUV, 2021).

Posteriormente, la Sentencia C-370 de 2006 examiné la Ley 975 de 2005 (Ley de Justicia y Paz), la
cual buscaba la desmovilizacion de grupos paramilitares. Si bien la Corte reconoci6 la importancia de
este mecanismo de justicia transicional, advirtio que debia garantizar los derechos a la verdad, la
justiciay la reparacion de las victimas. El fallo subray6 que los beneficios otorgados a los perpetradores

no podian implicar impunidad ni desconocer los derechos de quienes sufrieron el conflicto. En el
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Cauca, la desmovilizacion parcial de estructuras paramilitares no significo el fin de las violencias, ya
que surgieron nuevas formas de control armado, lo que reafirma las limitaciones de este marco

normativo.

La Sentencia T-129 de 2011 también resulta crucial, pues reconocio la validez y autonomia de la
jurisdiccion especial indigena, afirmando que las comunidades indigenas tienen derecho a administrar
justicia de acuerdo con sus usos y costumbres, siempre que respeten los derechos fundamentales. Este
pronunciamiento fortalece la legitimidad de las practicas de justicia propias de los pueblos Nasa del
Cauca, pero contrasta con la falta de garantias estatales para que dichas précticas se desarrollen en

condiciones de seguridad y respeto.

Ley de Victimas y reparacion integral

La Ley 1448 de 2011, conocida como Ley de Victimas y Restitucion de Tierras, constituye el principal
instrumento normativo en materia de reparacion en Colombia. Reconoce como victimas a quienes han
sufrido dafios como consecuencia de violaciones de derechos humanos en el marco del conflicto

armado, y establece medidas de atencion, asistencia y reparacion integral.

No obstante, diversos informes han sefalado la limitada implementacion de esta ley en territorios como
el Cauca. La Defensoria del Pueblo (2020) y la Comision de la Verdad (2022) han documentado que
las medidas de reparacion no siempre han sido culturalmente pertinentes, ni han respondido a las
realidades especificas de los pueblos indigenas y campesinos. Las dificultades de acceso a la restitucion
de tierras, la falta de garantias de seguridad y la escasa participacion de las comunidades en la

definicion de las politicas han limitado el impacto transformador de esta norma.

En el caso de Inza, lideres de la ACIT y del cabildo Nasa han sefialado que los programas estatales de
reparacion suelen priorizar componentes burocraticos y administrativos, sin atender a los dafios
espirituales, comunitarios y culturales sufridos por las victimas. Asi, la ley se percibe muchas veces

como una promesa incompleta o una reparacion fragmentaria.

Normativa internacional aplicable
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El marco internacional también ha influido en el desarrollo de los derechos de las victimas en

Colombia. Entre los instrumentos mas relevantes se destacan:

o El Convenio 169 de la OIT sobre pueblos indigenas y tribales, que reconoce el derecho de los
pueblos a conservar sus instituciones y formas propias de vida, asi como a ser consultados

frente a decisiones que afecten sus territorios.

e LaDeclaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas (2007),
que enfatiza el derecho a la autodeterminacion, a la cultura y a la reparacion frente a dafios

colectivos.

e La jurisprudencia de la Corte Interamericana de Derechos Humanos, que ha desarrollado
estandares robustos sobre reparacion integral, destacando la importancia de la participacion de
las victimas y de las medidas de reparacion simbolica y cultural (Caso de la “Masacre de

Mapiripan vs. Colombia”, 2005; Caso de la “Masacre de Santo Domingo vs. Colombia”, 2012).

Estos instrumentos refuerzan la obligacion del Estado colombiano de adoptar un enfoque diferencial e
intercultural en sus politicas de reparacion, especialmente en territorios €tnicos como el Cauca. Sin
embargo, su recepcion en la practica ha sido limitada, persistiendo una brecha entre los estandares

internacionales y la implementacion local.

Tensiones entre norma y realidad

El contraste entre lo dispuesto en el marco normativo colombiano y la vivencia cotidiana de las
comunidades indigenas y campesinas del Cauca constituye una de las principales paradojas de la
justicia transicional en Colombia. En el plano juridico, la Constitucion de 1991, la jurisprudencia de la
Corte Constitucional y la Ley 1448 de 2011 consagran un catdlogo amplio de derechos para las
victimas, incluyendo la verdad, la justicia, la reparacion y las garantias de no repeticion. Sin embargo,
en el ambito territorial, estas disposiciones suelen traducirse en procesos incompletos, fragmentados y,

en muchos casos, desconectados de las cosmovisiones locales.

En la practica, las comunidades denuncian que la persistencia de actores armados en la region, unida a
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la debilidad institucional, ha limitado la eficacia de las medidas estatales de reparacion. A ello se suma
una vision homogénea y centralista de la politica publica, que tiende a reducir la reparacion a un
conjunto de compensaciones econdomicas o tramites administrativos, sin reconocer la integralidad de
los dafios sufridos ni la dimension cultural, espiritual y territorial de la victimizacion (Defensoria del

Pueblo, 2020; CEV, 2022).

La jurisprudencia constitucional ha insistido en que la reparacion debe ser integral y transformadora.
No obstante, en territorios como Inza, la distancia entre norma y realidad se refleja en la falta de acceso
efectivo a restitucion de tierras, en la revictimizacion derivada de tramites burocraticos extensos y en
la exclusion de practicas comunitarias de sanacion y justicia propia. Como lo han sefialado Tirado
Acero y Pinilla Leon (2022), la reparacion que no dialoga con los significados culturales y espirituales
de las comunidades corre el riesgo de convertirse en una medida ajena, e incluso de reabrir heridas al

invisibilizar los sentidos colectivos de memoria y dignidad.

Estas tensiones ponen en evidencia que, aunque el derecho colombiano ha incorporado estandares
internacionales avanzados en materia de reparacion integral, el déficit radica en su materializacion
intercultural. La ausencia de una implementacion que reconozca la eficacia simbdlica de los rituales,
las pedagogias comunitarias y las formas propias de justicia perpetia la brecha entre el discurso
normativo y la experiencia territorial. Asi, la reparacién, lejos de constituirse en un camino hacia la
sanacion colectiva, se percibe muchas veces como una promesa incumplida que reproduce la

desconfianza historica hacia el Estado.

Analisis especifico del caso Inza, Cauca

Inza: un territorio estratégico y vulnerado

El municipio de Inza, ubicado en la vertiente oriental de la cordillera Central, constituye un espacio
geoestratégico en el departamento del Cauca. Su localizacion entre el Huila y el Cauca lo convierte en
un corredor natural hacia el oriente del pais, lo que ha incrementado su importancia militar y econémica
para actores legales e ilegales (CNMH, 2013). Ademas, Inz4 es un territorio multiétnico, habitado por

comunidades indigenas del pueblo Nasa y por un campesinado con fuerte arraigo en la tierra, que han
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sostenido proyectos de vida colectivos basados en la agricultura y la organizacién comunitaria.

Esta riqueza cultural y organizativa, lejos de constituir una garantia de proteccion, ha convertido al
municipio en un blanco constante de disputas armadas. Su territorio ha sido usado como corredor de
movilidad guerrillera, enclave de grupos paramilitares y espacio de militarizacion estatal, generando
un entramado de violencias superpuestas que afectaron de manera desproporcionada a las

comunidades locales.
Estadisticas de victimizacion

De acuerdo con el Registro Unico de Victimas (RUV, corte a mayo de 2021), en Inzé se registran
5.730 personas victimas del conflicto armado, de las cuales 1.799 son sujetos de atencidn prioritaria.
Esta cifra, aunque significativa, no refleja la totalidad del dafio sufrido, pues muchas afectaciones no

han sido reportadas o reconocidas formalmente.
Los principales hechos victimizantes en el municipio han sido:

o Desplazamiento forzado: mas de 3.200 personas expulsadas de sus territorios por amenazas

de actores armados.

e Homicidios selectivos: alrededor de 420 victimas documentadas, en su mayoria lideres

comunitarios, indigenas y campesinos.

e Reclutamiento forzado: mas de 150 casos de nifios, nifias y adolescentes vinculados a la

guerra.

o Despojo de tierras: procesos de pérdida de predios y territorios colectivos que aun hoy no han

sido restituidos de manera efectiva.

La concentraciéon de estos hechos evidencia que Inza constituye un microcosmos del conflicto

colombiano, donde se superponen las diferentes modalidades de victimizacion.

Testimonios comunitarios
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Los testimonios recogidos en el trabajo de campo, mediante mingas, circulos de palabra y entrevistas,

dan cuenta de la dimensién humana de estas cifras. Un lider indigena relat6:

“Nos toco dejar la vereda de noche, con los nifios cargados en las espaldas. El rio estaba crecido y
tuvimos que cruzarlo con el miedo de que nos alcanzaran los disparos. No dejamos la tierra por

voluntad, sino porque nos quitaron la posibilidad de vivir en paz en ella” (Entrevista, Inza, junio 2024).

Otro testimonio de una lideresa campesina sefalo:

“Cuando mataron al presidente de la junta, todo el pueblo quedé en silencio. Nadie queria hablar, nadie
queria salir. Sentiamos que si seguiamos reuniéndonos, el siguiente seria cualquiera de nosotros”

(Entrevista, Inz4, mayo 2024).

Estos relatos reflejan el impacto colectivo de los asesinatos selectivos y del desplazamiento, que no
solo eliminan fisicamente a las victimas, sino que instalan el miedo como mecanismo de control

social.
Violencias especificas contra los pueblos indigenas Nasa

El pueblo Nasa ha sido uno de los mas afectados por el conflicto en Inza. La Comision de la Verdad
(2022) documenta que entre 1964 y 2017 se perpetraron mas de 540 asesinatos selectivos contra

personas Nasa en el Cauca, muchos de ellos en este municipio.

Las violencias se manifestaron en:

o Profanacion de sitios sagrados: los actores armados instalaron campamentos en cementerios

indigenas o en lugares de culto espiritual.

e Criminalizacion de la justicia propia: autoridades del cabildo fueron sefialadas de colaborar

con grupos armados y asesinadas por ejercer control territorial.

e Ruptura de calendarios rituales: las comunidades no podian realizar mingas, rituales de tulpa

ni fiestas tradicionales por el riesgo de ataques.
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Un sabedor del resguardo expreso:

“Cuando nos quitan la posibilidad de hacer el Sek Buy (rito del agua), nos quitan el derecho a sanar.
Sin agua no hay equilibrio, y sin equilibrio no hay vida. Eso también es violencia” (Entrevista,

resguardo Nasa, junio 2024).

Este tipo de afectaciones demuestra que la victimizacion no fue unicamente fisica o material, sino

también espiritual y cultural, golpeando la base misma de la cosmovision Nasa.
Impacto sobre el campesinado organizado en la ACIT

La Asociacion Campesina de Inza Tierra Adentro (ACIT) también fue blanco de persecuciones.
Sus lideres fueron amenazados y asesinados, y sus asambleas se vieron interrumpidas por la presion de

actores armados.

La violencia produjo la fragmentacion de procesos colectivos, debilitando la organizaciéon campesina.
Las economias locales se vieron afectadas por la imposicion de cultivos ilicitos y por la destruccion de

cosechas tradicionales. Una lideresa campesina relato:

“La tierra se volvié un campo de batalla. Nos obligaban a sembrar lo que ellos decian, y si no lo
haciamos, venian las amenazas. Perdimos semillas, pero también perdimos la confianza entre vecinos

(Entrevista, Inza, mayo 2024).

En este contexto, la ACIT ha tenido que reconstruirse una y otra vez, sosteniendo ferias de semillas,
escuelas de liderazgo rural y mingas agroecologicas como formas de reparacion autonoma frente a

la ausencia del Estado.

Persistencia de las violencias y retos actuales

Aunque la firma del Acuerdo de Paz en 2016 representd un hito en la historia nacional, en Inza las
violencias no desaparecieron. La presencia de disidencias armadas de las FARC, grupos residuales

paramilitares y estructuras narcotraficantes sigue amenazando a las comunidades.
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Los reportes de Indepaz (2025) alertan sobre un aumento en el reclutamiento forzado de menores y en
los asesinatos de lideres sociales en la region. El Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC, 2024)

también ha denunciado la militarizacion de los territorios como un factor de riesgo adicional.

La brecha entre la norma y la realidad se mantiene: aunque las comunidades son reconocidas como

sujetos de reparacion, en la practica siguen enfrentando desplazamientos, amenazas y revictimizacion.

El caso de Inza permite ilustrar como los patrones nacionales de victimizacion se expresan de manera
concreta en territorios con fuerte organizacion indigena y campesina. Las ciftras, los testimonios y las
violencias simbdlicas revelan que la guerra buscd no solo controlar el territorio, sino también

desestructurar las formas de vida, las memorias y las espiritualidades de sus habitantes.

Este analisis confirma que toda politica de reparacion integral en el Cauca debe partir de la realidad
vivida en territorios como Inza, incorporando sus voces, sus practicas de resistencia y sus demandas

de justicia con enfoque intercultural y territorial.

1.1.3 Liderazgos comunitarios y reparacion territorial en Inzd, Cauca

En contextos de conflicto armado, el liderazgo comunitario ha sido una fuerza vital para la
supervivencia, resistencia y reconstruccion social de las comunidades. En el caso del municipio de
Inz4, en el departamento del Cauca, los liderazgos indigenas y campesinos han cumplido un papel
crucial no solo en la defensa del territorio, sino en la promocion de procesos de reparacion autbnomos,

desde la memoria, la espiritualidad, el trabajo colectivo y la revitalizacion cultural.

A lo largo del conflicto, los lideres han sido blanco de amenazas, estigmatizacion y violencia,
precisamente por su capacidad de movilizacion social y por oponerse a intereses armados o econdémicos
que han intentado despojar a las comunidades de sus tierras. Pese a ello, han logrado sostener
estructuras organizativas como los cabildos indigenas y la Asociacion Campesina de Inz4 Cauca Tierra

Adentro (ACIT), y con ello, iniciativas de sanacion colectiva y reconstruccion del tejido social.

El liderazgo en estas comunidades no es un ejercicio individual ni jerarquico, sino profundamente

colectivo y simbdlico. En el caso del pueblo Nasa Yuwe, por ejemplo, la figura de los “sabedores”, las

31



lideresas espirituales y los mayores es clave para guiar procesos de armonizacidon y recuperacion
cultural. Las mingas, los circulos de palabra, las danzas rituales y las pedagogias comunitarias son
impulsadas por estos liderazgos, que encarnan no solo una funcion organizativa, sino también una

vision del mundo que conecta lo politico, lo espiritual y lo territorial.

Como afirma Lederach (1997), los lideres comunitarios en contextos postconflicto deben ser agentes
de reconciliacion capaces de reconstruir confianza entre sectores divididos y de proponer soluciones
desde dentro de la comunidad. En Inza, estas condiciones se han manifestado en la capacidad de los
lideres y lideresas para articular la resistencia cultural con la exigibilidad de derechos, interpelando

tanto al Estado como a otros actores sociales desde su experiencia viva del conflicto y de la reparacion.

A su vez, la ancestralidad se convierte en una forma de liderazgo, en tanto aporta valores, memorias y
précticas que sostienen la identidad colectiva y permiten a las nuevas generaciones comprender el valor
del territorio. En este sentido, la reconstruccion comunitaria posterior al conflicto no ha sido impulsada
unicamente desde politicas estatales, sino, y de forma mas profunda, desde los saberes locales y los

liderazgos forjados en medio de la adversidad.

En conclusion, los liderazgos comunitarios en Inza no solo han sido esenciales para resistir la guerra,
sino que son hoy el motor de las practicas de reparacion integral con enfoque territorial. Reconocer su
legitimidad y fortalecer sus capacidades es una condicion indispensable para una paz duradera y una

reparacion verdaderamente transformadora.

Finalmente, el liderazgo del Cabildo Indigena de Inz4 Cauca ha sido esencial en la reconstruccion de
los planes de vida comunitarios. En entrevistas realizadas con el lider del cabildo, se ha evidenciado
como el liderazgo comunitario ha sido instrumental en la recuperacion de las tradiciones, la
reconstruccion de la cohesion social y el fortalecimiento de la identidad colectiva. Estas entrevistas
han revelado las estrategias empleadas para abordar las secuelas del conflicto y para promover un

futuro de paz y desarrollo sostenible en la region.

1.2 El conflicto armado en el Cauca

El departamento del Cauca, situado en el suroccidente del pais, ha sido una de las regiones mas
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afectadas por el conflicto armado. Su diversidad étnica y cultural, sumada a su ubicacion geopolitica y
riqueza natural, lo han convertido en una zona de interés para diversos actores armados. A lo largo de
las décadas, grupos guerrilleros, paramilitares y, mas recientemente, disidencias armadas y redes del
narcotrafico, han operado en el territorio, provocando constantes situaciones de riesgo para sus

habitantes.

Como sefiala Torres (2020), el conflicto en el Cauca no puede comprenderse sin reconocer las raices
histéricas de exclusion social y despojo territorial, que datan de la Colonia y fueron agravadas por la

falta de reformas agrarias efectivas durante el siglo XX.

La poblacion indigena Nasa y el campesinado en el Cauca han sido blanco constante de amenazas,
asesinatos, confinamientos, desplazamientos forzados, reclutamientos y otras formas de violencia
sistematica. Estas agresiones han impactado no solo los cuerpos individuales, sino también las
estructuras organizativas, los simbolos culturales y las raices espirituales de los pueblos que habitan

esta region (Defensoria del Pueblo, 2020; CEV, 2022).

De acuerdo con el Capitulo Etnico del Informe Final de la Comisién para el Esclarecimiento de la
Verdad, los actores armados usaron el asesinato de lideres indigenas como una estrategia deliberada
para desestructurar las dindmicas comunitarias y facilitar el control militar y territorial. Entre 1959 y
el 19 de abril de 2002, la ONIC registrd 1.274 asesinatos selectivos de personas indigenas, siendo los

Nasa el pueblo con mas victimas, seguidos por emberas y zenues (CEV, 2022, p. 168).

El informe también sefiala que, entre 1964 y 2017, ocurrieron al menos 540 asesinatos selectivos contra
personas del pueblo Nasa, perpetrados por distintos actores armados, incluidos grupos guerrilleros
como las FARC y agentes estatales. Esta violencia ha sido sistematica desde los afios setenta, afectando

gravemente la organizacion social y la pervivencia cultural del pueblo Nasa (CEV, 2022, p. 192).

La afectacion no ha sido solo fisica, sino también econdmica y simbdlica. Como lo relata un lider

indigena del Cauca:

“La economia fue afectada por el temor... A mucha gente le toco abandonar sus parcelas... esa comida
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que se producia fue cambiada por cultivos de uso ilicito... aumentaron las armas... la violencia

intrafamiliar... la descomposicion de las familias... En busca de la plata, se avanzo a lo ilicito” (CEV,

2022, p. 203).

Estos testimonios evidencian como el conflicto armado no solo destruyd vidas humanas, sino que
transformé negativamente los modos de vida ancestrales, debilitando los lazos comunitarios y

generando una economia de subsistencia cada vez mas ligada a dinamicas ilegales.

En Inza, municipio del oriente caucano, las dindmicas del conflicto armado se han vivido con particular
intensidad debido a su ubicacion geoestratégica en la cordillera Central, su composicion multiétnica y
su historia de organizacion comunitaria. Este territorio ha sido historicamente habitado por

comunidades indigenas del pueblo Nasa y por una poblacion campesina con fuerte arraigo territorial.

Dos actores colectivos fundamentales han estructurado la vida comunitaria en Inza: el resguardo
indigena Nasa Yuwe, que articula las formas de gobierno propio, espiritualidad y justicia ancestral del
pueblo Nasa; y la Asociacion Campesina Inza Tierra Adentro (ACIT), que agrupa a diversas veredas
campesinas organizadas para la defensa del territorio, los derechos humanos y el fortalecimiento de su

identidad campesina.

Ambas comunidades han sostenido procesos de resistencia frente a la violencia mediante estrategias
como la educacidon propia, la recuperacion de practicas ancestrales, las mingas comunitarias, y el
ejercicio de autoridad territorial sin armas. En ese sentido, no son solo victimas del conflicto, sino

también agentes activos de reparacion y reconstruccion social desde una logica autdnoma y colectiva.

La eleccion de centrar esta investigacion en estas comunidades responde a la potencia de sus
experiencias organizativas, que encarnan formas propias de justicia, sanacidon y dignificacion no
siempre reconocidas por el modelo estatal de reparacion. La militarizacion, la presencia irregular de
actores armados y la persistente ausencia estructural del Estado han profundizado la vulnerabilidad de
estos procesos, pero también han agudizado su capacidad de respuesta comunitaria, convirtiéndolos en

un referente clave para analizar la eficacia intercultural de la reparacion integral.
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La cultura de Inzé estd profundamente arraigada en las tradiciones indigenas del pueblo Nasa. La
lengua principal es el Nasa Yuwe, que constituye un pilar de la identidad cultural y espiritual de la
comunidad. Las festividades tradicionales, los rituales de paso, las ceremonias agricolas y las mingas
comunitarias son momentos clave para la cohesion social y la transmision intergeneracional de saberes

(Gonzalez, 2021a).

La cosmovision indigena de los Nasa Yuwe se centra en una profunda conexion con la tierra y la
naturaleza. La comunidad practica una agricultura sostenible, que no solo busca la autosuficiencia
alimentaria, sino también el respeto por el medio ambiente. Las creencias religiosas y espirituales estan
entrelazadas con practicas ancestrales que reflejan una relaciéon armodnica con la naturaleza y una vision

holistica del mundo (Ramirez, 2019).

Desde el punto de vista social, Inza presenta una estructura comunitaria solidaria y participativa. Las
decisiones se toman colectivamente, y el liderazgo es ejercido de manera consensuada entre los
miembros de la comunidad. Las instituciones locales, como los consejos de autoridades indigenas y las
asociaciones comunitarias, juegan un papel importante en la gestion de recursos y en la resolucion de

conflictos internos (Mufoz, 2020).

Econdmicamente, Inza enfrenta desafios significativos. La economia local esta basada principalmente
en la agricultura, con cultivos de maiz, frijoles, y café siendo los productos mas importantes. Sin
embargo, la comunidad también enfrenta problemas de acceso limitado a mercados y servicios basicos,
lo que afecta su desarrollo econdomico. Las iniciativas de desarrollo econdmico, como los proyectos de
turismo sostenible y el comercio justo, estan en marcha para mejorar las condiciones econdmicas y la

calidad de vida de los habitantes (Suarez, 2022).

El conflicto armado en Colombia ha tenido un impacto profundo y devastador en la regioén de Inza,
Cauca. Este municipio ha sido escenario de multiples confrontaciones entre grupos armados ilegales
—como las disidencias de las FARC, grupos residuales paramilitares y estructuras del narcotrafico—
y la Fuerza Publica. La presencia prolongada de estos actores ha generado desplazamientos masivos,
asesinatos selectivos, reclutamiento forzado, confinamientos y graves afectaciones al tejido

comunitario indigena y campesino.
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Para dimensionar esta realidad, las cifras del Registro Unico de Victimas (RUV) con corte al 31 de
mayo de 2021 son elocuentes: mientras Colombia reporta 9.974.629 personas reconocidas como
victimas, el departamento del Cauca concentra 575.293, y el municipio de Inza registra 5.730 victimas,

de las cuales 1.799 son consideradas sujetos de atencion prioritaria.

Estas cifras, si bien no capturan toda la profundidad del dafio, revelan la intensidad del conflicto en
territorios como Inza. En especial, los pueblos indigenas como los Nasa Yuwe han experimentado una
violencia sistematica que ha afectado no solo sus cuerpos, sino también su cultura, su autonomia

territorial y sus formas de organizacion (CEV, 2022; CNMH, 2013; CRIC, 2024).

Como lo reporta el Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC), en su Informe Anual 2024, la
militarizacion de los territorios, el asesinato de lideres y la cooptacion de jovenes por parte de grupos
armados ilegales han intensificado los riesgos para las comunidades. Ademas, informes de Indepaz
(2025) alertan sobre un preocupante aumento en el reclutamiento forzado de nifios, nifias y adolescentes

en los municipios del nororiente caucano, incluyendo Inza.

Uno de los efectos mas notables del conflicto ha sido el desplazamiento forzado de las comunidades.
Muchas familias han sido obligadas a abandonar sus hogares debido a la violencia, buscando refugio
en areas mas seguras. Este desplazamiento ha causado la pérdida de tierras, el desarraigo cultural y la

ruptura de redes sociales importantes para la cohesion comunitaria (Garcia, 2018).

El conflicto armado ha resultado en la pérdida de vidas humanas y en la generacion de trauma
psicologico entre los sobrevivientes. Las comunidades han sufrido la muerte de lideres, la desaparicion
de personas y el impacto emocional de los enfrentamientos y las amenazas constantes. Estos eventos
han dejado cicatrices profundas en la estructura social y en la salud mental de los habitantes (Vasquez,

2020).

La violencia también ha tenido un impacto directo en los recursos y medios de vida de la comunidad.
La destruccion de infraestructura, la interrupcion de actividades agricolas y la alteracion de los patrones
de comercio han afectado gravemente la economia local. Ademas, la contaminacion ambiental y la

pérdida de tierras productivas han exacerbado los problemas econdémicos existentes (Pérez, 2019).
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A pesar de los desafios, la comunidad de Inz4 ha mostrado resiliencia y capacidad para organizarse en
la bisqueda de soluciones. Las iniciativas locales de reparacion y reconciliacion han surgido como
esfuerzos para enfrentar los efectos del conflicto. Estas iniciativas incluyen el fortalecimiento de la
identidad cultural, la recuperacion de tierras y la implementacion de proyectos de desarrollo sostenible

que buscan reparar los dafios y reconstruir el tejido social (Hernandez, 2021).

El grupo de mujeres de Inza Cauca, compuesto por lideres locales, ha sido un pilar fundamental en el
proceso de reconstruccion. Estas mujeres han desempefiado un papel activo en la investigacion,

proporcionando perspectivas valiosas sobre la reparacion y el liderazgo comunitario.

Ademas, la divulgacion en el medio de comunicacion local, Radio Campesina, ha sido clave para dar
visibilidad a las problematicas y avances de la region. La colaboracién con la Asociacion Campesina
de Inza Tierra Adentro Cauca (ACIT), liderada por su presidenta, ha facilitado el acceso a informacion

crucial y ha promovido la participacion de la comunidad en los procesos de reparacion.

1.3 Implicaciones para las comunidades indigenas y campesinas

Las consecuencias del conflicto armado en el Cauca se manifiestan no solo en el nivel individual, sino
en la destruccion de las estructuras comunitarias que sostienen la vida colectiva. En el caso de las
comunidades indigenas y campesinas, los efectos han sido multidimensionales: desplazamiento
forzado, pérdida de territorios sagrados, desarraigo cultural, asesinatos selectivos, trauma psicosocial
y debilitamiento del tejido organizativo. La afectacion ha sido, por tanto, integral, comprometiendo su
identidad, su espiritualidad, sus practicas productivas y su autonomia politica (Organizacion Nacional

Indigena de Colombia - ONIC, (2019).

El conflicto armado ha generado profundas afectaciones en las comunidades rurales del Cauca,
especialmente en aquellas con identidad étnica e historica como las comunidades indigenas Nasa y el
campesinado de Inza. Estas afectaciones no se limitan a hechos de violencia directa, sino que han
reconfigurado las dindmicas sociales, econdmicas, espirituales y territoriales de los pueblos que habitan

esta region.
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De acuerdo con el Registro Unico de Victimas (RUV, 2021), Inz4 registra mas de 5.700 victimas
reconocidas por el Estado, una cifra significativa si se tiene en cuenta su densidad poblacional. Las
afectaciones han incluido desplazamientos forzados, asesinatos selectivos, amenazas, confinamientos,
reclutamientos de menores y despojos territoriales, como lo sefialan informes del CNMH (2013), la
CEV (2022) y el CRIC (2024). Estas violencias, ejercidas tanto por actores armados ilegales como por
omision institucional, han trastocado las formas tradicionales de vida comunitaria y han afectado

profundamente la gobernanza ancestral y la espiritualidad del territorio.

En el caso de las comunidades indigenas Nasa, el conflicto no solo implico la pérdida de vidas
humanas, sino también la desestructuracion de sus autoridades propias, la interrupcion de sus
calendarios agricolas y rituales, y la imposicion de logicas de miedo que debilitaron los tejidos sociales.
Como lo reporta la Comision de la Verdad (2022), el asesinato sistematico de lideres y sabedores tuvo
como propdsito desarticular los procesos organizativos comunitarios y facilitar el control armado de

los territorios.

Las comunidades campesinas organizadas en la ACIT también han sufrido afectaciones similares. La
pérdida del territorio, la precarizacion de las economias familiares y la ruptura de los lazos
intergeneracionales han dificultado la continuidad de proyectos de vida colectivos. Como lo ha
documentado Indepaz (2025), estas dinamicas de violencia han sido aprovechadas por redes del

narcotrafico para instalar economias ilicitas que fracturan aun mas la cohesion social.

Frente a estas agresiones, tanto las comunidades indigenas como campesinas han desarrollado
respuestas organizativas y culturales que, aunque no se abordan a profundidad en este apartado, dan
cuenta de una resistencia que es también una forma de reparacion. Estas implicaciones, que aqui se
introducen desde una perspectiva analitica, seran profundizadas en los siguientes capitulos, a partir de
testimonios, analisis documentales y hallazgos del trabajo de campo. En linea con Pérez (2019), las
dinamicas del conflicto también han impactado la economia rural de Inzé4, generando una marcada

dependencia de actividades ilicitas y debilitando la produccion agricola tradicional.

El andlisis desarrollado en este primer capitulo permiti6 comprender que el conflicto armado en el

Cauca, y particularmente en el municipio de Inza, no puede entenderse como una simple confrontacion
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bélica entre actores armados, sino como un proceso complejo de victimizacion sistematica que

impacté de manera desproporcionada a las comunidades indigenas y campesinas.

En primer lugar, se evidencid que multiples actores —guerrillas, paramilitares, Fuerza Publica y
actores econdomicos legales e ilegales— convirtieron al Cauca en un escenario estratégico de disputa,
imponiendo sobre la poblacion civil cargas de control, desplazamientos, asesinatos selectivos y la
imposicion de economias ilicitas. La presencia simultdnea de estos actores configur6 un escenario de
asedio constante, donde las comunidades quedaron atrapadas en medio de dindmicas de guerra que

desbordaron sus capacidades de proteccion.

En segundo lugar, los métodos de victimizacion empleados constituyeron un patrén estructural:
desplazamientos forzados, masacres, reclutamiento de menores, atomizacién comunitaria y violencias
simbolicas y espirituales. Este patron no solo generd dafios materiales, sino también la erosion del
tejido comunitario, la ruptura de calendarios culturales y la afectacion de la relacion espiritual
con el territorio. En este sentido, el dafio ocasionado fue integral, impactando tanto la dimension

individual como la colectiva, cultural y espiritual de las comunidades.

El marco normativo y jurisprudencial colombiano, si bien ha avanzado en el reconocimiento de los
derechos de las victimas, muestra una brecha persistente entre la norma y la realidad territorial.
La Constitucion de 1991, las sentencias de la Corte Constitucional y la Ley 1448 de 2011 han
establecido estandares robustos de reparacion integral; sin embargo, su implementacion en Inz4 ha sido
parcial, fragmentada y carente de pertinencia cultural. La reparacion se percibe, en muchos casos, como
un trdmite administrativo desconectado de las necesidades y cosmovisiones locales, lo que genera

frustracién y, en ocasiones, revictimizacion.

Finalmente, el anélisis especifico de Inza reveld como los grandes patrones nacionales del conflicto se
materializan en un territorio concreto, mostrando que la violencia no solo busco6 el control territorial,
sino también la desestructuracion de proyectos de vida colectivos. Las cifras de victimizacion, los
testimonios de lideres y lideresas, asi como las afectaciones espirituales y culturales, confirman que

Inz4 constituye un microcosmos de la guerra colombiana, donde la resistencia de pueblos indigenas
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Nasa y de la ACIT campesina se ha sostenido frente a condiciones adversas y a la ausencia de una

reparacion efectiva.

Este capitulo permite concluir que cualquier politica de reparacion integral en el Cauca debe partir del
reconocimiento de estos patrones histdricos y de la particularidad territorial de municipios como Inza.
Solo a partir de un enfoque diferencial, intercultural y territorial, que incorpore las practicas
comunitarias de memoria, justicia y sanacidn, sera posible avanzar hacia procesos de reparacion que

trasciendan lo meramente formal y logren efectos transformadores.

Con esta base, el Capitulo II abordard las formas de organizacion y resistencia comunitaria,
analizando cémo, en medio de la adversidad, los pueblos indigenas y campesinos han articulado
mecanismos propios de justicia, reparacion simbolica y defensa del territorio, ofreciendo lecciones

valiosas para repensar la justicia en clave pluralista e intercultural.
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CAPITULO II. La cotidianidad de las practicas de reparacion integral lideradas por las
comunidades indigenas Nasa Yuwe (resguardo) y campesinas
asociadas a la Asociacion de Campesinos de Inza Cauca Tierra
Adentro (ACIT).
El conflicto armado en el Cauca no solo ha dejado cicatrices materiales, sino que también ha provocado
respuestas organizativas y comunitarias profundamente arraigadas en la solidaridad y la memoria
colectiva. Las comunidades indigenas y campesinas han desarrollado précticas de resistencia que
trascienden lo individual y se proyectan hacia la reconstruccion del tejido social, entendiendo que la
defensa del territorio implica también la defensa de la vida y la cultura. Como afirma Garcia (2018),
"las respuestas comunitarias al conflicto en el Cauca han sido diversas, pero todas comparten una base
en la solidaridad y el fortalecimiento organizativo, elementos claves para la resiliencia territorial". Esta
perspectiva resulta fundamental para comprender las multiples formas en que los pueblos de Inz4 han
afrontado las violencias historicas y contemporaneas, articulando sus practicas cotidianas como
mecanismos de sanacion, dignificacion y exigibilidad de derechos. A partir de esta premisa, el presente
capitulo explora las practicas de reparacion integral lideradas por las comunidades indigenas Nasa
Yuwe (resguardo) y campesinas organizadas en la Asociaciéon de Campesinos de Inza Cauca Tierra
Adentro (ACIT), resaltando sus especificidades, sus puntos de encuentro y su apuesta conjunta por una

justicia territorial y transformadora.

2.1 El pluralismo juridico en el Cauca: entre la teoria y la practica comunitaria

El pluralismo juridico constituye una de las categorias mas fecundas para comprender la relacion entre
el derecho estatal y las formas propias de regulacion social en contextos multiculturales. En el caso
colombiano, la Constitucion de 1991 reconocié explicitamente la diversidad étnica y cultural de la
Nacion (articulo 7) y, con ello, abrid la puerta al reconocimiento de sistemas juridicos diferentes al
oficial. Esta apertura se tradujo en el reconocimiento de la jurisdiccion especial indigena (articulo 246),
que permite a los pueblos originarios ejercer funciones jurisdiccionales de acuerdo con sus usos y

costumbres.

En territorios como el Cauca, donde confluyen pueblos indigenas Nasa, Misak y comunidades

campesinas con formas organizativas propias, el pluralismo juridico no es una abstraccion teorica, sino
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una realidad cotidiana. La coexistencia entre la justicia estatal, la justicia indigena y las practicas
comunitarias campesinas revela tanto la riqueza del pluralismo como sus tensiones: mientras las
comunidades buscan defender su autonomia y sus cosmovisiones, el Estado intenta armonizar estas

practicas dentro del marco constitucional.

Este apartado busca profundizar en el pluralismo juridico como herramienta de analisis y de accion,
explorando su desarrollo tedrico, sus avances en la jurisprudencia colombiana y sus manifestaciones
concretas en el Cauca y en Inza. El objetivo es demostrar que la reparacion integral de las comunidades
victimas del conflicto solo sera efectiva si incorpora un enfoque pluralista que dialogue con los sistemas

de justicia propios.

El pluralismo juridico en la teoria

El concepto de pluralismo juridico ha sido desarrollado ampliamente en América Latina y constituye
una critica al monismo juridico estatal, es decir, a la idea de que el tinico derecho valido es el emanado

por el Estado.

Boaventura de Sousa Santos (2002) propuso la nocion de pluralismo juridico desde abajo, sefialando
que en sociedades poscoloniales los grupos subalternos crean y reproducen érdenes normativos propios
que coexisten con el derecho oficial. Para este autor, el pluralismo no es simplemente un dato cultural,
sino una forma de resistencia frente a la hegemonia estatal y global. En este sentido, las mingas, los
circulos de palabra y los cabildos indigenas en el Cauca pueden leerse como expresiones de ese

pluralismo juridico vivo.

Raquel Yrigoyen Fajardo (2011) plantea que en América Latina ha emergido un constitucionalismo
pluralista, reflejado en las Constituciones de Bolivia, Ecuador y Colombia, que reconocen los derechos
colectivos de los pueblos indigenas y sus sistemas juridicos. Sin embargo, advierte que este
reconocimiento formal enfrenta obstaculos en la practica, ya que los Estados tienden a limitar la
jurisdiccién indigena a aspectos menores, sin reconocer su potencial transformador en la justicia

transicional y en la reparacion integral.
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En el contexto colombiano, Diego Lopez Medina (2006) destaca que el pluralismo juridico no solo es
étnico, sino también social y territorial. En su obra sobre el nuevo derecho colombiano, sostiene que el
pluralismo debe entenderse como la coexistencia de multiples fuentes de normatividad, desde la
Constitucion hasta las practicas locales, y que el reto estd en generar puentes de didlogo sin imponer

jerarquias rigidas.

Por su parte, Misael Tirado Acero y Jennifer Pinilla (2022) desarrollan el concepto de eficacia
simbolica de las decisiones judiciales en clave intercultural, afirmando que la justicia ordinaria debe
dialogar con la justicia indigena para que las sentencias tengan legitimidad en los territorios. De lo
contrario, las decisiones judiciales corren el riesgo de convertirse en discursos vacios, incapaces de

transformar la realidad comunitaria.

Finalmente, Rodolfo Stavenhagen (2000), relator especial de Naciones Unidas sobre los derechos de
los pueblos indigenas, subrayé que el pluralismo juridico no es una concesion graciosa del Estado, sino
un derecho humano derivado de la libre determinacion de los pueblos. En su vision, reconocer la
justicia indigena y campesina implica reconocer proyectos de vida alternativos, basados en

cosmovisiones que valoran el territorio, la espiritualidad y la memoria colectiva.

Pluralismo juridico en la jurisprudencia colombiana

El reconocimiento del pluralismo juridico en Colombia no se limita al plano tedrico ni a la consagracion
constitucional de 1991. La Corte Constitucional ha desarrollado una jurisprudencia robusta que ha
definido los alcances, limites y tensiones de la jurisdiccion especial indigena y su relacion con la
justicia ordinaria. Estos pronunciamientos son esenciales para comprender cémo el pluralismo se
traduce en practicas juridicas concretas y como puede servir de base para procesos de reparacion

integral en territorios como Inza.

Sentencia T-349 de 1996: reconocimiento del pluralismo juridico

En la Sentencia T-349 de 1996, la Corte Constitucional reconocid que la jurisdiccion indigena es una

expresion de la diversidad étnica y cultural protegida por la Constitucion de 1991. En este fallo, la
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Corte subray6 que las autoridades indigenas pueden ejercer funciones jurisdiccionales de acuerdo con
sus usos y costumbres, siempre que no vulneren los derechos fundamentales. Este pronunciamiento
consolidé la idea de que el derecho colombiano no es monista, sino pluralista, y que las practicas

normativas indigenas tienen validez juridica en el marco constitucional (Corte Constitucional, 1996).

Sentencia C-139 de 1996: armonizacion entre jurisdicciones

Ese mismo afio, en la Sentencia C-139 de 1996, la Corte desarroll6 el principio de armonizacion entre
la jurisdiccion indigena y la jurisdiccion ordinaria. Reconocid que pueden existir tensiones entre
ambas, pero estableci6 que dichas tensiones deben resolverse a través del respeto mutuo y la busqueda
de equilibrio, evitando la imposicion unilateral del derecho estatal. Este criterio ha servido como
fundamento para construir un didlogo intercultural en la administraciéon de justicia, aunque en la

practica la armonizacion ha resultado limitada y desigual.

Sentencia T-025 de 2004: pueblos indigenas y desplazamiento forzado

La Sentencia T-025 de 2004, que declar¢ el estado de cosas inconstitucional respecto a la poblacion
desplazada, tiene un impacto especial en los pueblos indigenas del Cauca. La Corte reconocid que estas
comunidades no solo enfrentan un dafio material por la pérdida de tierras, sino también un dafio cultural
y espiritual que amenaza su supervivencia como pueblos. Este fallo marc6 un precedente importante,
pues vincul6 el pluralismo juridico con la necesidad de medidas de reparacion diferenciadas y

culturalmente pertinentes.

Sentencia C-370 de 2006: justicia transicional y derechos de las victimas

En la Sentencia C-370 de 2006, la Corte revisé la Ley de Justicia y Paz, que regulaba la
desmovilizacion de grupos paramilitares. Aunque no se refiere exclusivamente a jurisdicciones
indigenas, este fallo es relevante porque introdujo el principio de que los mecanismos de justicia
transicional deben garantizar de manera efectiva los derechos de las victimas. Desde la perspectiva del

pluralismo juridico, esto implica que los procesos de justicia y reparaciéon no pueden desconocer las
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formas propias de los pueblos indigenas y campesinos, so pena de convertirse en procedimientos vacios

de legitimidad.

Sentencia T-129 de 2011: fortalecimiento de la jurisdiccion indigena

La Sentencia T-129 de 2011 profundiz6 en la autonomia de la jurisdiccion indigena, al reconocer que
las comunidades pueden ejercer justicia incluso en casos de delitos graves, siempre que respeten los
derechos fundamentales. La Corte enfatizd que el Estado no puede desconocer la validez de las
decisiones de las autoridades indigenas, pues hacerlo supondria una vulneracién directa a la autonomia
y a la diversidad cultural. Este fallo es clave para el caso del Cauca, donde los cabildos Nasa han debido
asumir funciones de justicia en contextos de violencia armada, ante la ausencia o desconfianza hacia

la justicia ordinaria.

La jurisprudencia constitucional ha consolidado un marco pluralista en el que coexisten multiples
sistemas juridicos. No obstante, la brecha entre norma y realidad persiste: mientras la Corte reconoce
la validez de la jurisdiccion indigena, en la practica las comunidades enfrentan obstaculos como la
criminalizacion de sus autoridades, la falta de coordinacion con la justicia ordinaria y la ausencia de

recursos para ejercer su autonomia.

En el caso de Inz4, las sentencias citadas son de enorme relevancia, pues legitiman las précticas de
justicia Nasa y campesina como parte del entramado juridico nacional. Sin embargo, su impacto ha
sido limitado por la persistencia del conflicto armado, la debilidad institucional y la resistencia de

sectores estatales a aceptar un verdadero pluralismo juridico.

El Cauca como laboratorio de pluralismo juridico

El departamento del Cauca se ha consolidado como uno de los escenarios mas visibles del pluralismo
juridico en Colombia. Su diversidad étnica —principalmente pueblos indigenas Nasa, Misak,
Yanacona y Kokonuko—, junto con una histdrica presencia campesina y afrodescendiente, ha generado
un mosaico de practicas normativas que coexisten con el derecho estatal. Esta pluralidad, lejos de ser

marginal, constituye la base de la vida social y politica del territorio.
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Coexistencia de sistemas juridicos
En el Cauca se pueden identificar al menos tres sistemas juridicos que coexisten en el mismo espacio:
1. La justicia estatal u ordinaria, ejercida por jueces, fiscales y autoridades nacionales.

2. Lajusticia indigena, administrada por cabildos y autoridades tradicionales conforme a los usos

y costumbres reconocidos por la Constitucion de 1991 (art. 246).

3. Las practicas campesinas de regulacion social, que aunque no cuentan con reconocimiento
constitucional expreso, operan a través de asambleas, juntas de acciéon comunal y

organizaciones como la Asociacién Campesina de Inz4 Tierra Adentro (ACIT).

Esta coexistencia no es meramente formal: las comunidades interactian con mas de un sistema segin
la naturaleza del conflicto, las garantias de acceso a la justicia y la confianza en la imparcialidad de las

instituciones.
Ejemplos de justicia indigena

Los cabildos indigenas del Cauca han desarrollado mecanismos propios de resolucion de conflictos
que incluyen circulos de palabra, sanciones comunitarias, trabajos colectivos y rituales de
armonizacion espiritual. Estos métodos privilegian la restauracion de la armonia y la reparacion

simbolica sobre la sancion punitiva.

Por ejemplo, en el resguardo de Jambald se han documentado casos en los que personas acusadas de
delitos son sancionadas mediante trabajos comunitarios, acompaifiados de rituales de reconciliacion que
buscan restablecer la confianza entre victima, victimario y comunidad (ONIC, 2019). En contextos de
violencia armada, esta justicia propia ha jugado un papel fundamental en la defensa del territorio y en

la contencidn de las violencias.

Justicia campesina y ACIT
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Aunque con menor reconocimiento institucional, el campesinado también ejerce formas de justicia
comunitaria. Las juntas de acciéon comunal y organizaciones como la ACIT en Inza se convierten en
escenarios donde se resuelven disputas por tierras, conflictos de convivencia y decisiones colectivas
sobre la produccion agricola. Estas practicas, que podrian denominarse un “pluralismo campesino”, se

fundamentan en principios de solidaridad, reciprocidad y defensa de la tierra como bien comin.

En varias ocasiones, estas formas de justicia campesina han chocado con el derecho estatal, que tiende
a desconocer su legitimidad. Sin embargo, para las comunidades rurales representan la via mas

accesible y legitima para garantizar la convivencia.
Tensiones entre sistemas

La coexistencia de multiples sistemas juridicos también genera tensiones. Entre las mas frecuentes se

encuentran:

e Desconocimiento por parte de jueces y fiscales de la validez de las decisiones de cabildos

indigenas.

e Criminalizacion de autoridades indigenas y campesinas acusadas de usurpacion de

funciones judiciales.

e Confusion de competencias, especialmente en casos de delitos graves, donde la justicia

ordinaria y la indigena reclaman jurisdiccion.

Un ejemplo emblematico se presentd en el norte del Cauca, cuando autoridades indigenas sancionaron
a un miembro de la comunidad por colaboracion con grupos armados, decision que fue cuestionada
por la justicia ordinaria bajo el argumento de violacion del debido proceso. Este tipo de casos revela la
tension estructural entre el reconocimiento constitucional del pluralismo y la resistencia institucional a

aceptarlo plenamente.

Cauca: vanguardia del pluralismo en Colombia
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A pesar de las tensiones, el Cauca se ha convertido en un referente nacional de pluralismo juridico. La
fuerza organizativa del Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC) y de organizaciones campesinas
ha permitido visibilizar el pluralismo no solo como una realidad de facto, sino como un modelo
alternativo de justicia que privilegia la reparacion simbolica, la proteccion del territorio y la

reconstruccion del tejido social.

En este sentido, el Cauca es un laboratorio de justicia pluralista donde se ensayan practicas
interculturales, se tensionan los limites del derecho estatal y se reivindica la autonomia de los pueblos.
Para el caso de Inza, este contexto ofrece un marco fundamental para comprender como las

comunidades ejercen justicia y reparacion mas alla de los marcos formales.

El pluralismo juridico en Inza

El municipio de Inza, Cauca, constituye un escenario privilegiado para analizar el pluralismo juridico
en accion. Su composiciéon multiétnica —con presencia mayoritaria del pueblo Nasa, comunidades
campesinas organizadas en la Asociacion Campesina de Inz4 Tierra Adentro (ACIT) y poblacion
mestiza— genera una convivencia de sistemas normativos que se expresan en la vida cotidiana. En este
territorio, la justicia ordinaria, la justicia indigena y las practicas comunitarias campesinas no solo

coexisten, sino que interactuan y, en ocasiones, entran en tension.

La justicia Nasa en Inza

Los cabildos indigenas del pueblo Nasa en Inzé ejercen funciones jurisdiccionales amparados por el
articulo 246 de la Constitucion de 1991. En este marco, la justicia propia se basa en el principio de
armonia, que busca restaurar el equilibrio roto por la accion violenta. Los mecanismos utilizados

incluyen:

e Circulos de palabra, donde se escuchan las voces de victima, victimario y comunidad, para

construir un acuerdo colectivo.

e Trabajos comunitarios, que buscan reparar el dafio causado a través de la contribucion al

bienestar comun.
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o Sanciones espirituales y rituales de limpieza, concebidos como mecanismos de sanacion para

la persona y para la colectividad.

Un testimonio recogido en los circulos de palabra en Inza senala:

“Aqui no se trata de encerrar a alguien por arnos, sino de que vuelva al camino de la comunidad.
Cuando un joven roba o comete un error, lo ponemos a trabajar en la minga, porque asi aprende que

su falta no solo afecta a la victima, sino a todos” (Entrevista, cabildo Nasa de Inz4, junio 2024).

Este enfoque contrasta con la 16gica punitiva de la justicia ordinaria, centrada en la sancién individual.
Para los Nasa, la justicia es inseparable de la vida comunitaria y espiritual, lo que refuerza la idea de

que la reparacion integral debe ser también culturalmente pertinente.

Justicia campesina y la ACIT

La Asociacion Campesina de Inza Tierra Adentro (ACIT) representa una forma de justicia
comunitaria campesina. Aunque carece de reconocimiento constitucional expreso, en la practica
funciona como espacio de regulacion social. A través de asambleas y juntas de accion comunal, la
ACIT resuelve disputas relacionadas con linderos, uso de aguas, convivencia vecinal y produccion

agricola.

Estas decisiones se fundamentan en principios de reciprocidad, solidaridad y defensa del territorio.
En muchos casos, la sancion no es punitiva, sino pedagdgica, orientada a restaurar la convivencia. Una

lideresa campesina relato:

“Cuando alguien se niega a participar en la minga o afecta la tierra de otro, la asamblea le llama la
atencion y le pone tareas adicionales. No se trata de castigar, sino de que entienda que la tierra y la

comunidad son de todos” (Entrevista, lideresa campesina de Inz4, mayo 2024).

Estas practicas evidencian la existencia de un pluralismo juridico que no se limita a lo indigena, sino

que también incluye al campesinado como actor con formas propias de normatividad.
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Tensiones con la justicia ordinaria

La convivencia de estos sistemas genera fricciones con la justicia estatal. En varios casos, autoridades
indigenas han sido investigadas penalmente por supuesta “privacion ilegal de la libertad” al sancionar
a miembros de la comunidad. De igual modo, las decisiones de la ACIT rara vez son reconocidas por

jueces o fiscales, lo que debilita su legitimidad externa.

En palabras de un lider campesino:

“Cuando acudimos al juez municipal, el proceso dura anos y casi nunca se resuelve. En cambio, la
asamblea resuelve en un dia. Pero luego vienen los funcionarios a decir que lo que hicimos no vale”

(Entrevista, campesino de Inza, mayo 2024).

Este testimonio refleja la desconfianza hacia la justicia ordinaria, percibida como lenta, lejana y

desconectada de la realidad rural.

Rol de las mujeres en la justicia comunitaria

Un aspecto relevante en Inzé es el papel creciente de las mujeres en la justicia comunitaria. Tanto
en los cabildos Nasa como en las asambleas campesinas, las lideresas han asumido funciones de
mediacion, acompanamiento psicosocial y defensa de la memoria colectiva. Su presencia ha permitido

incorporar la perspectiva de género en la resolucion de conflictos y en la reparacion simbolica.

Como expres6 una guardiana de memoria Nasa:

“Las mujeres somos las que llevamos la palabra y la que sembramos la vida. Sin nosotras, la justicia
se queda incompleta, porque no basta con sancionar: hay que sanar” (Entrevista, lideresa indigena,

junio 2024).

El caso de Inzé confirma que el pluralismo juridico no es un ideal abstracto, sino una realidad practica
que estructura la vida comunitaria. Sin embargo, la falta de reconocimiento pleno de estas formas de

justicia limita su potencial transformador. Incorporar las practicas de cabildos y organizaciones
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campesinas en las politicas de reparacion integral no solo es un imperativo constitucional, sino también
una condicion necesaria para restablecer la confianza de las comunidades en el Estado y avanzar hacia

una verdadera justicia intercultural.

Potencial transformador del pluralismo juridico en la reparacion integral

El analisis del pluralismo juridico en el Cauca y en particular en Inzé revela que las comunidades no
han sido actores pasivos frente a la violencia, sino que han desplegado mecanismos propios de
justicia, memoria y reparacion. Estos mecanismos, si son reconocidos e integrados en las politicas

estatales, pueden potenciar un modelo de reparacion verdaderamente transformador.

En primer lugar, el pluralismo juridico aporta una vision integral del dafio. Mientras la justicia estatal
tiende a medir el dafio en términos individuales y econdmicos, la justicia indigena y campesina
incorpora dimensiones comunitarias, culturales y espirituales. La profanacion de un sitio sagrado, la
interrupcion de un ritual o la fragmentacion del tejido social son dafios invisibles para el derecho estatal,
pero centrales para las comunidades. Incluir estas perspectivas en los procesos de reparacion permitiria

avanzar hacia un enfoque holistico e intercultural.

En segundo lugar, el pluralismo juridico refuerza la legitimidad de las medidas de reparacion. Las
decisiones tomadas en cabildos o asambleas comunitarias gozan de mayor confianza social que las
impuestas por funcionarios externos. Esto no significa sustituir al Estado, sino construir procesos de
co-gestion donde las comunidades participen activamente en la definicion, implementacion y
seguimiento de las reparaciones. Tal enfoque responde al principio de participacion consagrado en la
Ley 1448 de 2011 y en estandares internacionales como la Declaracion de las Naciones Unidas sobre

los Derechos de los Pueblos Indigenas (2007).

En tercer lugar, el pluralismo juridico puede funcionar como un mecanismo de no repeticion. Al
fortalecer los sistemas propios de justicia, se incrementa la capacidad comunitaria de prevenir
conflictos, resolver disputas y proteger el territorio. De esta manera, la reparacion deja de ser un simple

resarcimiento por dafios pasados y se convierte en un instrumento de resiliencia futura.
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Finalmente, el pluralismo juridico constituye una oportunidad para superar la brecha entre norma y
realidad. Como sefialan Tirado Acero y Pinilla (2022), las decisiones judiciales solo tienen eficacia
simbolica cuando dialogan con los significados culturales de las comunidades. Incorporar el pluralismo
en la reparacion integral implica reconocer que la justicia no puede ser impuesta desde arriba, sino

construida desde los territorios, en didlogo intercultural.

El pluralismo juridico no debe entenderse inicamente como un mandato constitucional o una concesion
del Estado, sino como un recurso politico y cultural de las comunidades para reconstruir sus
proyectos de vida. Su potencial transformador radica en que ofrece un camino hacia una reparacioén
que no solo compense econdmicamente, sino que restituya la dignidad, fortalezca el tejido

comunitario y garantice la pervivencia cultural de los pueblos indigenas y campesinos del Cauca.

El recorrido realizado en este apartado evidencia que el pluralismo juridico en el Cauca, y
particularmente en Inz4, no es un concepto meramente doctrinal, sino una realidad viva y en disputa.
La coexistencia entre justicia ordinaria, justicia indigena y préacticas campesinas refleja un entramado
normativo que, aunque reconocido por la Constitucion y la jurisprudencia, sigue enfrentando tensiones

en su implementacion.

Los aportes tedricos de autores como Sousa Santos, Yrigoyen Fajardo, Tirado Acero y Stavenhagen,
junto con la jurisprudencia constitucional, permiten comprender que el pluralismo juridico constituye
una condicion esencial para la democracia colombiana y un horizonte ineludible para la reparacion
integral. Sin embargo, el caso de Inza demuestra que la materializacion de este pluralismo aun es
limitada, debido a la criminalizacién de autoridades locales, la falta de coordinacion interjurisdiccional

y la persistencia de un enfoque estatal centralista.

Al mismo tiempo, la practica comunitaria revela el potencial transformador del pluralismo juridico:
los cabildos indigenas, las asambleas campesinas y los circulos de palabra no solo han administrado
justicia en medio de la guerra, sino que han sostenido la memoria, la espiritualidad y el tejido social.
Estos sistemas juridicos propios ofrecen lecciones valiosas sobre como reparar, sanar y prevenir nuevas

violencias desde una perspectiva intercultural.
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En consecuencia, avanzar hacia una reparacion integral en Inz4 y en el Cauca requiere asumir el
pluralismo juridico como principio rector, reconociendo que la justicia no puede imponerse desde

arriba, sino construirse en didlogo con los territorios.

Con este marco, el Capitulo II se adentrara en los liderazgos comunitarios, las formas de justicia
autéonoma y las practicas de reparacion simbdlica que han emergido en el Cauca, mostrando como
los pueblos indigenas y campesinos no solo resisten, sino que proponen caminos concretos de justicia

y dignidad.

2.2 Practicas caracteristicas o propias de la comunidad indigena

La comunidad indigena Nasa Yuwe, asentada ancestralmente en el municipio de Inzd, departamento
del Cauca, construye su existencia cotidiana desde una cosmovision que integra el mundo espiritual,
natural y humano en un entramado indivisible. Su lengua, su medicina ancestral, sus ciclos agricolas,
y su relacion espiritual con el agua, la montafia y el sol configuran una ontologia donde el territorio no
es una propiedad, sino un ser con alma. Desde esta concepcion, el territorio es sagrado y su defensa es

una extension del cuidado de la vida (Escobar, 2008; Rappaport, 2007).

El agua, por ejemplo, es considerada un "espiritu que camina", una entidad que protege, guia y equilibra
los ciclos vitales. Como lo expresé un sabedor del resguardo entrevistado: “Si el rio se enferma,
tambieén se enferma el corazon del pueblo.” Esta percepcion espiritual convierte a las fuentes hidricas
en espacios sagrados. Por ello, su contaminacion —como ocurre con la mineria ilegal— no es vista
Uunicamente como un dafio ambiental, sino como una violacion profunda al tejido espiritual y cultural
del pueblo Nasa. Lideres comunitarios entrevistados en este estudio sefialaron que el envenenamiento
de los rios representa un atentado contra los ancestros y contra la posibilidad de curar las heridas
colectivas dejadas por el conflicto armado. Esta concepcion encuentra respaldo en el planteamiento de
Tirado Acero y Pinilla Le6n (2022), quienes sostienen que el agua, desde el conocimiento indigena, no
solo es un recurso natural, sino un sujeto con agencia espiritual cuya afectacion desestructura la vida

comunitaria y simbdlica.
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Las practicas ceremoniales como el Sek Buy (rito del agua), los recorridos de armonizacidn, los rituales
de tulpa y los encuentros en casas de pensamiento son espacios fundamentales para restaurar el
equilibrio perdido tras el conflicto armado y las afectaciones al territorio. La espiritualidad Nasa se
articula con la memoria y la resistencia politica, pues los rituales ancestrales también son actos de

reafirmacion identitaria y de defensa territorial (Ramirez 2019).

El Sek Buy, por ejemplo, es una ceremonia de agradecimiento y limpieza espiritual del agua,
considerada un ser vivo y guardiana del equilibrio comunitario. Esta practica permite dialogar con los

espiritus del agua y pedir permiso para su uso, asi como sanacion para quienes han sufrido.

Los recorridos de armonizacion son caminatas rituales por lugares sagrados —montafias, rios,
cementerios ancestrales— que buscan restaurar el equilibrio espiritual del territorio y la comunidad.

Estos recorridos incluyen ofrendas, cantos y orientaciones del The Wala (sabedor espiritual).

La tulpa, por su parte, es mucho mas que una fogata: es un centro espiritual y simbodlico donde se
comparten palabras mayores, se tramitan conflictos, se transmiten saberes y se convoca la fuerza de

los ancestros. Es un espacio donde se cocina la palabra y se alimenta la memoria colectiva.

Finalmente, las casas de pensamiento (yuwe urekwe) son espacios de didlogo intergeneracional,
politico y espiritual, donde se profundiza en la vision del buen vivir, se discute el gobierno propio y se

fortalecen los procesos de resistencia cultural.

Estas practicas no solo constituyen actos simbolicos, sino mecanismos de reparacion espiritual,
cohesion social y reexistencia, que permiten a las comunidades indigenas rehacer su tejido vital desde

su propio sistema de conocimiento.

Estas actividades no solo permiten sanar el cuerpo individual, sino que, como se ha documentado en
diversos pueblos indigenas de América Latina, también cumplen un papel fundamental en la
reconstruccion de la memoria colectiva y en la restauracion del vinculo espiritual con el territorio

(Rappaport, 2007; Sanchez Botero, 2011; Tirado Acero & Pinilla Leon, 2022).
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En el caso particular del pueblo Nasa, estas practicas se inscriben en una cosmovision donde el
territorio es un ser vivo que se enferma y se sana. La ceremonia del Sek Buy, los rituales de tulpa, los
recorridos de armonizacion y las casas de pensamiento no son solo herramientas culturales, sino
expresiones vivas de una espiritualidad que busca restablecer el equilibrio roto por la guerra, el despojo

y la imposicion de modelos ajenos.

Esta forma de reparacion espiritual, colectiva e intergeneracional es coherente con lo que se ha
denominado en la antropologia juridica como justicia relacional o espiritualidad territorial, en la que
los vinculos entre personas, naturaleza y mundo invisible son inseparables y requieren cuidado
permanente (CEV, 2022; Tirado Acero, 2024). En palabras de un sabedor entrevistado: “cuando se

profana el agua, no solo se enferma el cuerpo, también se enmudece la memoria”.

En el marco de la Investigacion Accion Participativa (IAP), se documentaron mingas comunitarias que
no solo cumplian funciones agricolas o de infraestructura, sino que eran eventos espirituales donde la
palabra, el canto, el fuego y el alimento circulaban como medicina ancestral. Estas mingas, que integran
trabajo fisico y espiritual, son formas de reparacion autébnoma que el Estado no ha comprendido ni

valorado debidamente (Fals Borda, 1987).

La educacion comunitaria también tiene un lugar central. Las escuelas indigenas en el territorio Nasa
Yuwe, bajo el Sistema Educativo Indigena Propio (SEIP), transmiten conocimientos desde una logica
distinta, donde la sabiduria de los mayores, la observacion de la naturaleza y el vinculo con el territorio
son los pilares del aprendizaje. Esta pedagogia descolonizadora constituye otra forma de reparacion,

en tanto restituye lenguajes, saberes y dignidad histérica (ONIC, 2019; Tirado Acero, 2024).

Como senala Tirado Acero y Pinilla Le6n (2022), en contextos de pluralismo juridico, estas formas de
expresion cultural no solo constituyen memoria, sino también eficacia simbolica. Las précticas de
justicia indigena y su entrelazamiento con lo espiritual y lo comunitario son también formas de
reparacion integral en si mismas, dotadas de sentido, legitimidad y eficacia para sus propios actores.
Esta justicia no replica la estructura piramidal del sistema judicial occidental, sino que circula como la

palabra en el circulo de palabra: en espiral.

55



En el marco de los procesos comunitarios liderados por la comunidad Nasa Yuwe, la educacion propia
se ha constituido como una de las formas mas potentes de reparacion simbolica y estructural. A través
del Sistema Educativo Indigena Propio (SEIP), las escuelas del territorio no solo ensefian contenidos
académicos convencionales, sino que priorizan el aprendizaje desde la observacion de la naturaleza, el
didlogo con los mayores, y la relacion espiritual con el territorio. Esta pedagogia no responde a la 16gica
hegemonica de acumulacion de conocimiento, sino a una propuesta descolonizadora que restituye los
saberes negados historicamente por la educacioén oficial (ONIC, 2019; Tirado Acero, 2024). Asi,
ensefar en lengua Nasa Yuwe, hablar del fogon como centro de pensamiento, o aprender a leer los

ciclos del agua y la luna, no es solo un ejercicio educativo, sino un acto politico de reparacion cultural.

Estas formas educativas también estan intimamente conectadas con la justicia propia indigena, que no
se limita a un sistema normativo, sino que implica una visiéon del mundo donde lo juridico, lo espiritual
y lo comunitario estan entrelazados. Como afirman Tirado Acero y Pinilla Le6n (2022), en contextos
de pluralismo juridico, las expresiones culturales —como los rituales, las asambleas o los circulos de
palabra— poseen una “eficacia simbdlica”, es decir, una capacidad real de producir orden, sanacién y
reconciliacion al interior de las comunidades. Esta justicia no se impone verticalmente, como en los
sistemas punitivos estatales, sino que circula en espiral, dialogando con las memorias, el dolor y la

palabra viva.

A la par, en el territorio también se teje reparacion desde la soberania alimentaria. Las familias
indigenas han impulsado la recuperacion de semillas nativas, el cultivo de especies tradicionales y la
realizacion de rituales de agradecimiento a la madre tierra. Estas practicas —profundamente
espirituales y politicas— desafian el modelo econémico extractivista y afirman un proyecto alternativo
basado en la reciprocidad, la autonomia y el equilibrio ecologico. Como sefiala Roa (2015), la defensa
del sistema alimentario propio es una forma de resistencia frente a la desestructuracion impuesta por
el conflicto armado y los intereses externos. En este sentido, cultivar no es solo producir alimento: es

sembrar dignidad, es sanar el territorio herido.

Estas tres dimensiones —la educacién propia, la justicia en clave espiritual y la autonomia

alimentaria— no deben entenderse como acciones aisladas. Juntas conforman una cotidianidad de la
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reparacion, donde cada gesto, cada palabra y cada siembra reconstituye el tejido roto por la guerra. Es
alli donde reside la fuerza transformadora de los pueblos: en hacer de la vida diaria un ejercicio de

memoria, dignidad y futuro.

La comunidad indigena ha impulsado procesos de autonomia alimentaria mediante cultivos de especies
tradicionales, recuperacion de semillas ancestrales y rituales de agradecimiento a la tierra. Estas
practicas estan profundamente imbricadas con la identidad Nasa y constituyen mecanismos vivos de
resistencia frente al modelo extractivista impuesto desde fuera. Asi, la reparacion implica también la
defensa de su modelo economico-cultural, basado en la reciprocidad, la sostenibilidad ecologica y la

espiritualidad (Roa, 2015).

Un hallazgo clave en este proceso ha sido el papel determinante del liderazgo comunitario,
especialmente de las mujeres Nasa Yuwe. Estas lideresas, con sabiduria transmitida de generacion en
generacion, han promovido espacios de sanacion colectiva, tales como los circulos de palabra, los
talleres de derechos humanos y las practicas comunitarias de siembra ceremonial. Su voz ha tejido
redes de cuidado, resistencia y memoria, reconfigurando el territorio como un espacio sagrado de vida,

mas alla del conflicto (Tirado Acero & Pinilla Leon, 2022).

Esta reconfiguracion del territorio no es meramente simbdlica, sino profundamente politica. Implica
disputar sus significados, reocuparlo desde lenguajes, practicas y espiritualidades propias, y afirmar
una soberania ontoldgica y espiritual frente a multiples formas de despojo (CEV, 2022; Rappaport,
2007). En medio de un contexto aun atravesado por la violencia armada, las amenazas a lideres sociales
y el avance de economias ilegales, las mujeres Nasa Yuwe han asumido el cuidado del territorio como

una responsabilidad colectiva con dimension politica, espiritual y ancestral.

Como lo sefialan lideresas entrevistadas en el resguardo (entrevista 4, junio 2024), espacios como la
tulpa no solo son lugares ceremoniales sino centros comunitarios de memoria y decision. En torno al
fuego sagrado se conversa, se ensefia, se comparte el dolor y se suefia el porvenir. Estas practicas han
sido descritas también por Tirado Acero (2024) como “espacios de eficacia simbolica en los que se

resuelve, comunica y sana colectivamente desde una ontologia circular del tiempo y del conflicto™.
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La espiritualidad, lejos de ser una practica escindida, permea todo el proceso politico-organizativo. Tal
como lo ha sefialado la ONIC (2019), la espiritualidad es el eje transversal del sistema de gobierno
propio, del acompafiamiento en los duelos y del funcionamiento de la justicia indigena. En el
pensamiento Nasa, la muerte es transito y ese transito debe ser cuidado con rituales que restauren el

equilibrio espiritual afectado por la guerra.

Durante las mingas, las mujeres tejen, siembran, curan y ensefian. Actos como preparar una sopa ritual,
sembrar semillas nativas o realizar limpiezas espirituales no son actos menores, sino formas concretas
de reparacion enraizadas en una epistemologia propia. Estas acciones fueron descritas por varias
entrevistadas como “la manera de sanar sin esperar al Estado” (entrevista 2, mayo 2024), lo que se
alinea con lo planteado por Fals Borda (1987) respecto al cardcter reparador de las practicas

comunitarias.

Por ello, comprender estas formas de sanacion exige al Estado descentrar su enfoque homogéneo,
reconociendo la legitimidad de epistemologias indigenas y la fuerza politica de lo espiritual. La
reparacion integral, en este sentido, no puede reducirse a una categoria legal: debe ser vivida como

restitucion del equilibrio y del sentido.

2.3 Practicas caracteristicas o propias de la comunidad campesina

En el corazon de las practicas comunitarias campesinas del Cauca, la soberania alimentaria y la defensa
de los bienes comunes han emergido como pilares fundamentales de resistencia frente al despojo y la
violencia estructural. La tierra, mas que un recurso econdmico, es concebida como un espacio de
arraigo, memoria y dignidad colectiva, donde cada semilla sembrada representa un acto de afirmacion
cultural y politica. En este contexto, Alvarez (2022) observa que el campesinado caucano ha
desarrollado pedagogias comunitarias centradas en la soberania alimentaria y la defensa de los bienes

comunes, como una estrategia para resistir al despojo.

Estas pedagogias no se limitan a la transmision de técnicas agricolas, sino que integran saberes
ancestrales, practicas agroecoldgicas y dindmicas organizativas que fortalecen la autonomia territorial

y consolidan un modelo de vida digno, en armonia con la naturaleza. Asi, el acto de cultivar la tierra
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se convierte en una forma de reparacion simbodlica y material, donde la semilla y la palabra se

entrelazan como herramientas de sanacion y construccion de futuro.

Las comunidades campesinas de Inza, agrupadas en la Asociacion de Campesinos de Inza Cauca Tierra
Adentro (ACIT), comparten con los pueblos indigenas una relacion intima con la tierra, aunque desde
una matriz cultural distinta. El campesinado construye su identidad en la préctica cotidiana de la
agricultura, el cuidado del entorno, la autogestion solidaria y la transmision oral de conocimientos. Su
vision del territorio también es profundamente simbolica: no es solo un medio de produccion, sino un

legado familiar, un espacio de arraigo y una fuente de dignidad (Leff, 2004; Alvarez, 2022).

Las practicas como la siembra de pancoger, la conservacion de semillas criollas, la cria menor y la
medicina de plantas han sido pilares de resistencia en medio del abandono estatal y la violencia. A
través de ferias de trueque, festivales del maiz y mingas interveredales, el campesinado ha mantenido
viva una cultura de autosuficiencia y apoyo mutuo. Estas practicas no solo han garantizado la seguridad
alimentaria, sino que han servido como espacios de reunion, deliberacion y resistencia frente al

desarraigo (Gonzalez, 2018).

Mas alld de los efectos devastadores del conflicto armado —como el desplazamiento, la
estigmatizacion o la violencia selectiva—, las comunidades campesinas de Inzd han desarrollado
formas organizativas y practicas cotidianas profundamente enraizadas en el cuidado de la vida, la tierra
y la colectividad. Estas practicas no pueden ser entendidas solo como estrategias de subsistencia, sino
como expresiones de una cosmovision campesina que reivindica el territorio no como mercancia, sino

como lugar de arraigo y vida digna (CEV, 2022).

La Asociacion de Campesinos de Inza, Cauca, Tierra Adentro (ACIT), nacida en contextos de
exclusion histérica y abandono estatal, ha promovido procesos de fortalecimiento organizativo que
articulan economia campesina, justicia comunitaria y educacion popular. Las mingas agroecologicas,
por ejemplo, permiten no solo sembrar alimentos, sino también sembrar confianza, memoria y
compromiso colectivo. En palabras de un lider entrevistado (entrevista 6, junio 2024): “La minga no

es solo trabajo, es donde se conversa y se construye el futuro juntos, con la palabra y la semilla”.
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En respuesta a la destruccion ambiental causada por la mineria ilegal y el monocultivo, las
comunidades campesinas han impulsado acciones de reforestacion con especies nativas, proteccion de
microcuencas y recuperacion de semillas criollas. Estos procesos —en los que la espiritualidad
campesina también tiene lugar, aunque no siempre bajo formas ritualizadas— constituyen ejercicios
de reparacion ecoldgica y cultural que confrontan la logica extractivista y tecnocratica del desarrollo

impuesto (Roa, 2015).

A través de escuelas de liderazgo rural, circuitos de comercializacion justa y encuentros interveredales,
la ACIT ha construido un modelo de desarrollo alternativo, basado en el cuidado mutuo, la soberania
alimentaria y la autodeterminacion territorial. Estas practicas se configuran como formas concretas de
reparacion comunitaria desde abajo, que responden no solo a las heridas de la guerra, sino también a

las multiples violencias estructurales que histéricamente han afectado al campesinado.

Como senala Molano (2015), la resistencia campesina en el Cauca no ha sido solo una respuesta al
conflicto armado, sino una apuesta ética y politica por habitar la tierra en dignidad. Esta apuesta se teje
dia a dia en las huertas, en las cocinas colectivas, en las asambleas veredales y en la persistencia por

educar a las nuevas generaciones en el valor de la tierra, la palabra y la comunidad.

Desde esta perspectiva, la reparacion integral debe contemplar la restitucion de la vocacion agricola de
las tierras, la formalizacion de la propiedad campesina, el fortalecimiento de las infraestructuras
educativas y de salud rurales, y el reconocimiento politico del campesinado como sujeto de derechos
colectivos. Esto implica también un dialogo intercultural con los pueblos indigenas, reconociendo sus

diferencias pero también sus luchas compartidas por el agua, la tierra y la vida digna (Molina, 2021).

En este contexto, el liderazgo comunitario campesino ha emergido como un factor determinante en los
procesos de recuperacion postconflicto. Las mujeres, en especial, han desempefiado roles vitales como
cuidadoras del territorio, transmisoras de saberes, promotoras de derechos y articuladoras de redes
solidarias. En palabras de una lideresa campesina entrevistada: “La tierra la curamos con trabajo, pero
también con palabra y con musica”. Esta dimension simbolica, profundamente arraigada en la cultura
rural, ha sido historicamente invisibilizada por las politicas estatales de reparacion, que han

privilegiado lo material y administrativo sobre lo espiritual, comunitario y territorial (CEV, 2022).
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Esa cura mediante el trabajo no se reduce a la labranza o a la produccion agricola; implica también la
construcciéon de comunidad, la restauracion de vinculos intergeneracionales, la evocacion de la
memoria histérica y la celebracion de la vida. La palabra pronunciada en asambleas, encuentros
veredales o circulos de reflexion es vehiculo de sanacion, una forma de nombrar el dolor, resignificarlo
y convertirlo en fuerza organizativa. La musica, por su parte, entonada en guitarras campesinas o en
coros colectivos durante las mingas, es testimonio sonoro de una resistencia que canta mientras trabaja,

que encuentra en el ritmo y la melodia una manera de seguir habitando el territorio con dignidad.

Estas expresiones culturales no son meros elementos decorativos del paisaje rural; constituyen
practicas de elaboracioén simbdlica del dolor y de reconstruccion del sentido colectivo. En palabras de
Rappaport (2007), el canto, el relato, el humor y la poesia en contextos campesinos no solo evocan el
pasado, sino que configuran formas de accion politica y de afirmacion identitaria. El canto que
rememora a los desaparecidos, el poema que se recita en medio del cafetal o el chiste que alivia la pena
del destierro son formas de reparacién simbolica, entendidas como estrategias comunitarias para
resignificar el trauma y resistir a su silenciamiento. En este sentido, las practicas campesinas permiten
la emergencia del sujeto politico campesino, no como victima pasiva, sino como agente activo de su

memoria, su dignidad y su porvenir.

A lo largo de la investigacion se identificaron vacios persistentes de presencia estatal en las veredas
del municipio de Inza, tanto en infraestructura como en servicios sociales, atencion psicosocial o
institucionalidad en justicia y seguridad. Esta ausencia no ha sido meramente administrativa, sino
estructural, y ha sido vivida por las comunidades como abandono. Frente a ello, han surgido formas

propias de sostener la vida colectiva.

En este contexto, las redes solidarias locales han jugado un papel fundamental. Los comités de mujeres
se han organizado para la defensa de los derechos, el acompafiamiento a victimas y la transmision
intergeneracional de saberes; las cooperativas agricolas han permitido la comercializacion justa y la
soberania alimentaria, resistiendo a los embates del mercado y al despojo territorial; y las emisoras

comunitarias se han consolidado como espacios de comunicacion alternativa, educacion y construccion
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de memoria viva. Estas estructuras no son marginales, sino ntcleos vitales de organizacion cotidiana,

desde donde se sostiene el tejido social y se ejercen formas de justicia comunitaria.

Desde estas plataformas, se denuncia la violencia, se gestan propuestas de vida digna y se cultivan
suenos colectivos. Por tanto, cualquier intento serio de reparacion integral debe partir del
reconocimiento y fortalecimiento de estas formas propias de organizacion, pues constituyen la columna
vertebral del ejercicio de la ciudadania rural, la resistencia no armada y la sanacion colectiva (Tirado

Acero & Pinilla Ledn, 2022).

La ACIT, como organizacién campesina, ha entendido que el ejercicio politico del campesinado no se
limita a lo electoral. Sus practicas de participacion estan ancladas en la tierra: cultivar es resistir,
sembrar es proyectar futuro. A través de sus escuelas de liderazgo, los jovenes aprenden no solo de
leyes, sino también de siembra, de historia local, de cocina tradicional. Esta pedagogia desde el
territorio constituye una forma de descolonizacion del saber y un acto reparador en si mismo. Como
sefiala Arias-Gaviria (2021), la educacion rural campesina no puede desvincularse de los saberes
territoriales, ya que estos constituyen una forma legitima de conocimiento situada que ha sido
histéricamente invisibilizada. En este sentido, la pedagogia campesina no solo transmite conocimientos
practicos, sino que reconstruye identidades y vinculos comunitarios. Ademas, estas formas educativas,
profundamente vinculadas al contexto socioterritorial, también pueden leerse como expresiones de
reparacion simbolica, pues permiten sanar colectivamente el dafio causado por la violencia y el
desplazamiento (Sierra Leén, 2021). En este sentido, la formacion politica desde la tierra puede

comprenderse también como una forma de reparacion simbdlica y de afirmacion identitaria.

La espiritualidad campesina, aunque distinta a la indigena, también esté tejida con la tierra y con los
ciclos de la naturaleza. Las fiestas patronales, las oraciones al sembrar, los altares familiares para pedir
lluvias, son formas de didlogo con lo sagrado. La reparacion entonces pasa también por permitir que
estas expresiones tengan lugar, sean respetadas, y no sean vistas como supersticiones, sino como parte

del universo simbdlico campesino. La tierra no solo se habita: se honra.

Asi, la comunidad campesina de Inza ha tejido una practica reparadora desde lo cotidiano, donde el

trabajo agricola, las mingas de reforestacion, las escuelas rurales y los rituales de memoria forman
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parte de una misma logica reparadora. Por ejemplo, como relataron mujeres lideres entrevistadas en
esta investigacion, el canto y la palabra curativa son esenciales en los encuentros comunitarios, no solo
para expresar el dolor, sino para resignificarlo colectivamente. Estas experiencias coinciden con lo
planteado por la Comision de la Verdad (2022) y por Jimeno (2006), al sefalar que la reparacién no
puede entenderse solo en términos de compensacion o restitucion material, sino como una

reconstruccion del tejido simbdlico, afectivo y espiritual roto por la violencia.

La comunidad campesina de Inza ha desarrollado una cosmovision reparadora que combina el trabajo
con la memoria, la palabra con la siembra, y la espiritualidad con la resistencia. Esta forma de vivir la
reparacion no responde a las 16gicas técnicas de las instituciones, sino a una comprension mas profunda

del territorio como espacio sagrado y de la vida comunitaria como base de la justicia.

Las escuelas de liderazgo rural impulsadas por la ACIT han sido espacios de formacion integral en
los que se articula el conocimiento juridico con los saberes campesinos: la historia local, la cocina
tradicional, el cuidado del agua, la produccion agroecologica y la defensa del territorio. Estas escuelas
son espacios de politizacion afectiva y de reconstruccion del tejido social. Alli, jovenes y adultos se
forman no solo como sujetos de derechos, sino como guardianes de la memoria de sus comunidades

(Roa, 2015).

Las mingas de reforestacion y cuidado de nacederos, desarrolladas por diversas veredas, constituyen
actos de reparacion ecoldgica y espiritual. No se trata unicamente de recuperar arboles o fuentes
hidricas, sino de restaurar la relaciéon armoénica con la naturaleza como principio ético y cultural. En
muchas de estas actividades, se encienden fogones comunales, se comparten alimentos y se cantan

historias de los mayores: alli se teje comunidad y se reconstruye la esperanza, como lo documenta la

CEV (2022).

Ademads, las emisoras comunitarias, los comités de mujeres y las cooperativas agricolas han
operado como plataformas de resistencia cultural. El canto que rememora a los desaparecidos, el poema
que se recita en medio del cafetal o el chiste que alivia el destierro son practicas cotidianas que cumplen

una funcion reparadora. Estas expresiones, como sefiala Rappaport (2007), son formas de subjetivacion
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politica: el campesinado no se reconoce como victima pasiva, sino como agente activo que nombra,

transforma y reinventa su historia.

En este marco, la reparacion integral, desde la mirada campesina, no puede ser impuesta ni medida
unicamente por indicadores técnicos. Debe surgir de la vida misma, de las formas en que las
comunidades organizan el dolor, reinventan el futuro y celebran la vida a pesar de las pérdidas. Como
lo sefiala Jimeno (2020), la reparacion en contextos rurales debe considerar las tramas relacionales, los

afectos, las memorias compartidas y los rituales como elementos constitutivos del proceso.

Solo en la escucha atenta a estas practicas, y en el reconocimiento de su valor simbolico y politico, el
Estado podrd comenzar a construir verdaderos procesos de reparacion integral que respondan a la
complejidad de los dafios sufridos. Sin este reconocimiento, cualquier intento institucional corre el
riesgo de convertirse en una reparacion mutilada, ajena, e incluso revictimizante, como lo han advertido

la CEV (2022) y la Corte Constitucional (Sentencia T-025 de 2004).

2.4 Lugares comunes en la reparacion intercultural

Aunque indigenas y campesinos poseen historias, cosmovisiones y trayectorias organizativas distintas,
en Inzé4 han ido tejiendo una convergencia practica y espiritual que les permite articular procesos de
reparacion comunitaria desde sus propias voces. Esta articulacion no surge de la homogeneizacion
cultural, sino del reconocimiento mutuo como pueblos afectados por un conflicto estructural que ha

violado no solo derechos individuales, sino formas de vida, memorias territoriales y espiritualidades.

Ambas comunidades entienden el agua como entidad sagrada y derecho colectivo. En las mingas por
la defensa del rio Negro o las movilizaciones contra proyectos extractivos, se ha hecho evidente que
tanto campesinos como indigenas comprenden el agua como origen de vida y espacio de encuentro
espiritual. Tal como recoge el informe No es un mal menor (CEV, 2022), los pueblos étnicos no solo
resisten el despojo, sino que crean alianzas basadas en el respeto a los saberes propios y el cuidado del

territorio.

Estas practicas compartidas se materializan en mingas conjuntas, circulos de palabra intercomunitarios

y espacios educativos comunitarios. En los encuentros organizados por ACIT y los cabildos del
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resguardo Nasa, se han gestado procesos de pedagogia popular donde el territorio no es solo espacio
fisico, sino lugar de memoria y proyeccion. Como sefiala Roa (2015), la pedagogia desde el territorio
se convierte en un instrumento de descolonizacion del saber, y en contexto de posconflicto, en una

herramienta viva de reparacion.

Como advierte Gonzalez Torres (2021), estas practicas no solo responden a una necesidad de

reparacion emocional, sino que también constituyen ejercicios de reapropiacion politica del territorio.

La espiritualidad también opera como eje articulador. En los rituales campesinos de sanacion con
plantas tradicionales y en las ceremonias Nasa alrededor del fuego de la tulpa, el dolor compartido se
transforma en palabra, en canto y en siembra. Estas formas de reparacion simbdlica no figuran en los
formatos institucionales, pero son fundamentales para restablecer vinculos sociales, como bien advierte
Tirado Acero & Pachon Montafiez (2023), al proponer una justicia de espiralidad donde lo juridico, lo

simbolico y lo espiritual se entrelacen.

La huerta comunitaria, por ejemplo, aparece como lugar comtin donde confluyen el saber ancestral
indigena sobre la papa nativa, con la tradicion campesina del cultivo del maiz criollo. Alli no solo se
cultivan alimentos: se cultivan relatos, se transmiten lenguas, se reconstruyen afectos. Esta forma de
articulacion ha sido documentada por el CNMH (2018), que advierte que los espacios compartidos

permiten transitar del duelo a la accion politica colectiva.

Desde este horizonte, es posible afirmar que la reparacion intercultural no es un programa ni un
indicador, sino una practica viva que emerge de la resistencia cotidiana. Las comunidades no esperan
pasivamente que el Estado las repare, sino que construyen sus propios caminos de sanacion,
reencuentro y futuro. En este sentido, como plantea Jimeno (2020), la justicia desde los territorios
implica reconfigurar el papel del Estado: de ejecutor técnico a facilitador respetuoso de procesos

autdonomos.

De acuerdo con Vargas (2019), el impacto del conflicto armado en el Cauca ha reconfigurado no solo
el tejido econdmico y social, sino también los sistemas de gobernanza local, debilitando los liderazgos

comunitarios tradicionales.
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En suma, las comunidades indigena Nasa Yuwe y campesina de Inzd han construido, desde sus
particularidades y saberes, practicas de reparacion que desbordan los marcos institucionales del Estado.
Estas formas de sanacion no son homogéneas, ni tampoco subordinadas a las logicas estatales, sino
profundamente enraizadas en la espiritualidad, la memoria, el trabajo comunitario y la dignidad. La
espiritualidad indigena y la cultura rural se entretejen para restaurar el tejido roto por la guerra. A través
de mingas, escuelas de liderazgo, rituales, huertas y circulos de palabra, los pueblos de Inza reclaman
su derecho a una reparacion que los escuche, los respete y los reconozca como actores politicos y
espirituales. Este entramado de resistencias y saberes sentara las bases para analizar, en el siguiente
capitulo, las tensiones y vacios entre estas formas de reparacion y lo establecido en el marco normativo

estatal.
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CAPITULO III. Caminos de reparacién integral en el Cauca: cercanias y lejanias entre las
perspectivas de reparacion de las comunidades y el derecho a la
reparacion integral normativamente establecido

El presente capitulo se orienta a identificar y analizar los caminos de reparacion integral que han
emergido en el Cauca, con énfasis en el municipio de Inzd. A diferencia de los capitulos anteriores,
que se centraron en el diagnostico del conflicto (Capitulo I) y en el marco del pluralismo juridico como
fundamento teorico (Capitulo II), este apartado busca mostrar como las comunidades han enfrentado

los dafos sufridos y qué propuestas de reparacion han formulado desde sus propias cosmovisiones.

La reparacion integral, en este contexto, no puede reducirse a una compensacién econémica ni a un
tramite administrativo. Como lo sostienen la Corte Constitucional en la Sentencia T-025 de 2004 y la
Comision de la Verdad (2022), reparar implica reconstruir proyectos de vida colectivos, sanar el
vinculo con el territorio y restablecer la confianza entre comunidades e instituciones. Por ello, el
analisis se centra tanto en los dafios ocasionados por la guerra como en las respuestas comunitarias y

en las limitaciones de las politicas estatales.

Este capitulo se estructura en cuatro ejes principales: (i) la caracterizacion de los dafos sufridos en la
memoria, el territorio y la espiritualidad de las comunidades; (ii) las respuestas auténomas de
reparacion lideradas por pueblos indigenas y campesinos; (iii) las limitaciones de la reparacion estatal
en términos de pertinencia cultural y efectividad; y (iv) las propuestas de una reparacion integral

intercultural que articule justicia propia, justicia ordinaria y practicas comunitarias.

De este modo, se busca dar continuidad al hilo conductor de la investigacion: del diagnostico del

conflicto a la construccion de alternativas de justicia y reparacion con pertinencia territorial.

Daiios sufridos: memoria, territorio y espiritualidad
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Los dafios ocasionados por el conflicto armado en Inz4 y en el Cauca trascienden las categorias
materiales de pérdida de bienes o afectacion fisica. Se trata de dafos multidimensionales, que afectan
la memoria historica, la relacion espiritual con el territorio y las practicas culturales que sostienen la

identidad de los pueblos.

Daiios a la memoria colectiva

El conflicto dejo una huella profunda en la memoria de las comunidades. Los asesinatos selectivos de
lideres, las masacres y los desplazamientos generaron silencios impuestos y miedo a transmitir el
recuerdo de lo ocurrido. Muchas familias prefirieron callar, por temor a represalias o por dolor, lo que

produjo rupturas en la transmision intergeneracional de la memoria.

Un campesino de Inza relato:

“Cuando mataron a mi hermano, nadie queria hablar. Los nifios crecieron sin saber la historia, porque

hablar era peligroso. El silencio fue otra forma de violencia” (Entrevista, Inza, 2024).

Este silencio forzado se tradujo en una pérdida de relatos comunitarios, canciones tradicionales y
testimonios orales que, en condiciones de paz, habrian nutrido la identidad colectiva. La reparacion, en
este sentido, debe considerar la recuperacion de la memoria histérica como un derecho de las victimas

y una condicion para la no repeticion.

Daiios al territorio

El territorio, entendido no solo como espacio fisico sino como sujeto de vida y de derecho (CEV, 2022),
fue uno de los principales afectados por la guerra. La ocupacion militar, los desplazamientos forzados
y la expansion de economias extractivas produjeron una ruptura en la relacion espiritual y productiva

de las comunidades con su tierra.

En Inz4, los desplazamientos provocaron la pérdida de parcelas cultivadas durante generaciones. Los
paramilitares y grupos armados se apropiaron de corredores estratégicos, impidiendo la libre movilidad

entre veredas. Al mismo tiempo, la imposicion de cultivos ilicitos alter6é el equilibrio agricola,
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desplazando la siembra de maiz, frijol y café que constituian la base de la seguridad alimentaria

campesina.

Un mayor Nasa expreso:

“La tierra no es mercancia, es madre. Cuando nos sacan de ella, no solo perdemos un bien: nos arrancan

la vida misma” (Entrevista, resguardo Nasa, 2024).

La afectacion territorial también incluy6 la contaminacién de rios y la profanacion de sitios sagrados,
practicas que interrumpieron la posibilidad de realizar rituales y ceremonias. Estos dafios,
invisibilizados en la logica estatal, son centrales en la cosmovision indigena, donde el territorio es

inseparable de la identidad y de la espiritualidad.

Daiios a la espiritualidad y a las practicas culturales

La violencia armada atentd contra la espiritualidad de las comunidades, debilitando las practicas que
garantizan la continuidad de la vida colectiva. En el caso Nasa, la interrupcion de rituales como el Sek
Buy (rito del agua) o el uso de la tulpa como espacio de didlogo comunitario significd una herida en la

dimension espiritual.

Una sabedora de Inza lo expres6 de manera contundente:

“Cuando no podemos hacer nuestros rituales, se enferma el pueblo. La guerra no solo mat6 personas,

también rompio el equilibrio con la naturaleza” (Entrevista, Inza, 2024).

En las comunidades campesinas, la pérdida de fiestas patronales, la imposicion del miedo en los
encuentros comunitarios y la destruccion de cosechas tradicionales representaron una afectacion
simbodlica que va mas alla de lo econdomico: fue un ataque a la vida cultural y espiritual que sostiene la

cohesidn social.

Los dafos sufridos en el Cauca y en Inza no pueden entenderse tinicamente como pérdidas materiales

o violaciones individuales de derechos humanos. Se trata de dafos estructurales y colectivos, que
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afectan la memoria histdrica, la relacion espiritual con el territorio y las practicas culturales de los
pueblos indigenas y campesinos. Reconocer estas dimensiones es un paso indispensable para avanzar

hacia procesos de reparacion integral con pertinencia intercultural.

3.1 Respuestas comunitarias de reparacion autonoma

Frente a los multiples dafios ocasionados por el conflicto armado, las comunidades indigenas y
campesinas de Inzd no se limitaron a esperar medidas estatales de reparacion. Por el contrario,
desplegaron estrategias autonomas de resistencia, memoria y sanacion, que no solo buscaron mitigar
el dolor, sino también reconstruir la vida colectiva y reafirmar la identidad cultural. Estas respuestas
constituyen formas de reparacion desde abajo, que, aunque no siempre reconocidas por el Estado, han

sido fundamentales para la pervivencia comunitaria.

Ritualidad y espiritualidad Nasa

La espiritualidad del pueblo Nasa ha sido uno de los pilares mas importantes en los procesos de
reparacion autdbnoma. Ante la profanacion de sitios sagrados y la interrupcion de rituales, los mayores
y mayoras impulsaron la recuperacion de ceremonias como el Sek Buy (rito del agua), la tulpa como

espacio de palabra y las mingas espirituales.

Estos rituales cumplen una doble funcién: por un lado, permiten la sanacion individual y colectiva
frente al trauma de la guerra; por otro, refuerzan el vinculo con el territorio, recordando que la tierra

no es un objeto de explotacidn, sino un ser vivo con el que se mantiene una relacion de reciprocidad.

Un testimonio recogido en el resguardo Nasa de Inza sefiala:

“La guerra rompid nuestro equilibrio, pero con el Sek Buy hemos vuelto a encontrarnos con el agua,
con la montafia y con la palabra. Es ahi donde sentimos que seguimos siendo pueblo” (Entrevista, Inza,

2024).

Estos actos espirituales, invisibles para la ldgica estatal, representan formas profundas de reparacion

simbolica, al restaurar la confianza, el tejido social y la relacion con la naturaleza.
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Memoria campesina y pedagogias comunitarias

El campesinado de Inza también ha desarrollado practicas propias de reparacion. La Asociacion
Campesina de Inza Tierra Adentro (ACIT) ha promovido mingas de reconstruccion de viviendas,
huertas comunitarias, ferias de semillas y escuelas de liderazgo juvenil. Estas iniciativas buscan
contrarrestar la atomizacion provocada por la guerra y recuperar las formas de solidaridad que

historicamente han sostenido a la comunidad.

Un ejemplo significativo son las escuelas campesinas de memoria, donde nifios y jovenes escuchan
relatos de mayores sobre las historias de lucha, resistencia y arraigo en la tierra. Estas pedagogias
populares buscan garantizar la transmision intergeneracional de la memoria, evitando que el silencio

impuesto por la violencia se convierta en olvido.

Una lideresa campesina relato:

“Nos dimos cuenta de que si no contdbamos nuestra historia, otros la iban a borrar. Por eso ensefiamos

a los niflos a sembrar, a cantar y a recordar a nuestros muertos” (Entrevista, Inza, 2024).

Estas practicas, aunque no estan registradas en programas oficiales de reparacion, representan una
forma efectiva de reconstruccion simbolica y cultural, en tanto reafirman la identidad campesina y su

vinculo con el territorio.

Liderazgo femenino en la reconstruccion del tejido social

Las mujeres han desempefiado un papel crucial en los procesos de reparacion autonoma. Como
cuidadoras de la memoria y portadoras de la palabra, han asumido responsabilidades en la mediacion

de conflictos, la defensa de la tierra y la recuperacion de précticas espirituales.

En el caso Nasa, las mujeres han liderado mingas espirituales y han revitalizado rituales de sanacion
que habian sido interrumpidos por la violencia. En el ambito campesino, han promovido huertas
agroecoldgicas y colectivos de mujeres que combinan la produccion de alimentos con la construccion

de espacios de memoria.
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Una lideresa indigena de Inza afirmo:

“Las mujeres somos las que sembramos la vida después de la guerra. No solo cultivamos la tierra,

también cultivamos la memoria” (Entrevista, Inza, 2024).

Este liderazgo femenino no solo ha contribuido a la reparacion simbolica, sino que ha transformado
los roles de género, posicionando a las mujeres como actores centrales en la defensa de derechos y en

la reconstruccion del tejido comunitario.

La palabra como reparacion

Tanto en las comunidades Nasa como en las campesinas, la palabra ha sido un instrumento fundamental
de reparacion. Los circulos de palabra, los relatos en la tulpa y las asambleas campesinas se convierten
en espacios de catarsis, reconocimiento y dignificacion de las victimas. En ellos se reconoce el dolor,

se comparten testimonios y se construye colectivamente la verdad.

Estas practicas demuestran que la reparacion no se limita a actos materiales, sino que implica procesos
de reconocimiento simbdlico que devuelven dignidad a las victimas y refuerzan la cohesioén

comunitaria.

Las respuestas comunitarias de reparacion en Inza muestran que los pueblos indigenas y campesinos
han construido estrategias autonomas de resiliencia que trascienden la ldgica estatal. La ritualidad
Nasa, las pedagogias campesinas, el liderazgo femenino y el poder de la palabra constituyen formas de
reparacion que, aunque invisibilizadas por las instituciones, han sido determinantes para la pervivencia

de las comunidades.

Limitaciones de la reparacion estatal

Si bien el Estado colombiano ha desarrollado un marco normativo robusto en materia de reparacion
integral —expresado principalmente en la Ley 1448 de 2011 y en decisiones de la Corte
Constitucional—, la experiencia de Inza y del Cauca en general muestra que la implementacion de

estas medidas presenta graves limitaciones. Dichas falencias se relacionan con la falta de pertinencia
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cultural, la débil presencia institucional y la reproduccion de dindmicas burocréticas que terminan por

revictimizar a quienes buscan acceder a la reparacion.
Falta de pertinencia cultural

Una de las principales criticas que realizan las comunidades indigenas y campesinas es que los
programas estatales de reparacion suelen tener un enfoque homogéneo y urbano, desconectado de las
cosmovisiones locales. Por ejemplo, mientras la Ley de Victimas reconoce medidas de reparacion
simbolica, en la practica estas se han reducido a actos conmemorativos formales o a la entrega de
placas, sin incorporar las practicas espirituales y comunitarias que para los pueblos Nasa y campesinos

son esenciales.

Como lo sefiala la Comision de la Verdad (2022), esta falta de pertinencia cultural genera una distancia
entre la politica publica y las expectativas comunitarias, debilitando la legitimidad de los procesos de
reparacion. En Inz4, lideres Nasa han manifestado que “la reparacion no puede ser un papel ni un

dinero, sino el regreso al equilibrio con la Madre Tierra” (Entrevista, Inza, 2024).
Brecha entre norma y realidad

Aunque la jurisprudencia constitucional ha insistido en la necesidad de una reparacion integral y
transformadora (Sentencias T-025 de 2004 y C-370 de 2006), en la practica los avances han sido
limitados. En Inza, muchas victimas inscritas en el Registro Unico de Victimas (RUV) no han recibido

medidas efectivas de restitucion de tierras ni acompafiamiento psicosocial.

Los tramites prolongados, la falta de recursos y la inseguridad en los territorios hacen que las victimas
perciban la reparacion como una promesa incumplida. El Consejo Regional Indigena del Cauca
(CRIC, 2024) ha documentado que las comunidades indigenas han esperado durante afios la
implementacion de medidas ordenadas en sentencias, sin que estas se materialicen en acciones

concretas.

Revictimizacion burocratica
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Otra limitacién recurrente es la revictimizacion derivada de la burocracia estatal. Los
procedimientos de inscripcion en el RUV, la exigencia de multiples documentos y la centralizacion de

las oficinas de atencioén generan obstaculos que desgastan a las victimas.

Una lideresa campesina de Inzé lo expresé de la siguiente manera:

“Para reclamar una reparacion hay que viajar hasta Popayan, llenar papeles, esperar meses o anos,

v al final nos dicen que no hay presupuesto. Eso no repara: eso cansa y duele otra vez” (Entrevista,

Inza, 2024).

Estas dinamicas burocraticas no solo retrasan el acceso a las medidas, sino que profundizan la

desconfianza historica de las comunidades hacia el Estado.

Inseguridad y persistencia del conflicto

Finalmente, la persistencia de actores armados ilegales en el Cauca constituye un obstaculo estructural
para la reparacion. Indepaz (2025) ha advertido que los asesinatos de lideres sociales y el reclutamiento
de menores continuan en municipios como Inzé, lo que impide la implementacion de proyectos de

restitucion y el retorno seguro de familias desplazadas.

Sin garantias de seguridad, cualquier medida de reparacion resulta fragil. La Comision de la Verdad
(2022) ha insistido en que la reparacion integral no puede desvincularse de las garantias de no
repeticion, lo que exige desmantelar las estructuras armadas y proteger efectivamente a los lideres

comunitarios.

Las limitaciones de la reparacion estatal en Inza se resumen en tres grandes problemas: la falta de
pertinencia cultural, la brecha entre norma y realidad y la revictimizacion burocratica, todo ello
agravado por la persistencia de la violencia armada. Estos factores explican por qué las comunidades
indigenas y campesinas han optado por fortalecer sus propias formas de reparacion autonoma, aunque

sin renunciar a exigir al Estado su responsabilidad histodrica.

Hacia una reparacion integral intercultural
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El andlisis de los dafios sufridos, las respuestas comunitarias y las limitaciones de la reparacion estatal
permite afirmar que el reto central en el Cauca es avanzar hacia un modelo de reparacion integral
intercultural. Esto implica reconocer que la justicia y la reparacion no pueden imponerse desde un
paradigma homogéneo, sino que deben construirse en didlogo entre el derecho estatal, los sistemas

juridicos indigenas y las practicas comunitarias campesinas.

Incorporar la justicia propia en las medidas estatales

La Constitucion de 1991 y la jurisprudencia de la Corte Constitucional han reconocido la validez de la
jurisdiccién especial indigena (articulo 246; Sentencia T-129 de 2011). Sin embargo, este
reconocimiento rara vez se ha traducido en la incorporacion de la justicia propia en los programas

estatales de reparacion.

En el caso de Inza, los cabildos Nasa han adelantado procesos de sancidn, reconciliacion y sanacion
espiritual que podrian ser articulados con las medidas de la Ley 1448 de 2011. Una politica intercultural
de reparacion deberia reconocer oficialmente estas practicas, garantizar recursos para su
fortalecimiento y establecer mecanismos de coordinacion entre autoridades indigenas y entidades

estatales.

Dialogo de saberes para la reparacion

La reparacion integral requiere un dialogo de saberes entre la academia, el Estado y las comunidades.
Este didlogo no debe reducirse a la consulta formal, sino convertirse en un proceso genuino de co-
creacion de politicas publicas. Como lo plantea Boaventura de Sousa Santos (2002), el pluralismo
juridico desde abajo implica que los conocimientos locales tengan el mismo valor que el conocimiento

juridico oficial.

En Inz4, este didlogo puede incluir la integracion de practicas como las mingas espirituales, los circulos
de palabra y las huertas comunitarias como medidas de reparacion colectiva, al mismo nivel que las

indemnizaciones o programas de restitucion de tierras.

El territorio como sujeto de reparacion
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Una de las propuestas mas innovadoras de las comunidades del Cauca es reconocer el territorio como
sujeto de reparacion. Esto significa que no solo las personas deben ser reparadas, sino también los

rios, montafas y sitios sagrados que fueron afectados por la guerra.

La Comision de la Verdad (2022) document6 que para los pueblos indigenas, la violencia contra el
territorio equivale a una herida espiritual. En Inzd, lideres Nasa han sefalado que “cuando se
contamina el rio, se enferma también la comunidad” (Entrevista, 2024). Por ello, una reparacion
intercultural debe incluir acciones de restauracion ambiental, proteccion de sitios sagrados y

fortalecimiento de la soberania alimentaria.

Reparacion transformadora y no repeticion

Finalmente, la reparacion integral intercultural debe ser transformadora, es decir, no limitarse a
restaurar el statu quo previo al conflicto, sino modificar las condiciones estructurales que dieron lugar

a la violencia. Esto implica:

o Fortalecer la autonomia de los cabildos y organizaciones campesinas.

e Qarantizar la seguridad de lideres y lideresas sociales.

e Superar las brechas de acceso a educacion, salud y participacion politica en el Cauca.

Solo de esta manera la reparacion se convierte en una garantia de no repeticion, articulando justicia,

memoria y construccion de paz territorial.

Hacia el futuro, la reparaciéon en el Cauca debe concebirse como un proceso intercultural y
transformador, que reconozca la justicia propia indigena, incorpore las practicas campesinas y asuma
el territorio como sujeto de derechos. Este enfoque no solo responde a las demandas de las
comunidades, sino que también materializa el mandato constitucional de pluralismo juridico y el

derecho internacional de los pueblos indigenas.
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La reflexion desarrollada en este inicio del Capitulo III ha permitido mostrar que los caminos de
reparacion integral en el Cauca no pueden entenderse sin reconocer la profundidad de los dafios
sufridos, la fuerza de las respuestas comunitarias y las limitaciones estructurales de la reparacion
estatal. Este marco inicial sienta las bases para comprender que la reparacion no es un asunto
meramente administrativo, sino un proceso cultural, espiritual y politico que exige un enfoque

pluralista e intercultural.

Habiendo expuesto esta mirada panoramica, el analisis se adentra ahora en las concepciones legales y
juridicas que se disputan en el territorio, es decir, en la tension entre el derecho estatal y el derecho
propio. Esta discusion resulta fundamental porque evidencia como las categorias juridicas oficiales no
siempre logran captar la complejidad de las practicas comunitarias, mientras que los sistemas

normativos indigenas y campesinos ofrecen respuestas mas cercanas a las necesidades locales.

Asi, la seccion que sigue —3.1.1 Concepciones legales, juridicas: derecho estatal vs. derecho propio—
permitird explorar en detalle como se configuran y se confrontan estos drdenes normativos, mostrando
las coincidencias, tensiones y posibles puentes de articulacion. Este transito es necesario para avanzar
hacia un modelo de reparacion que no imponga un Unico marco legal, sino que dialogue con la

pluralidad de sistemas de justicia presentes en Inza y en el Cauca.

3.1.1 Concepciones legales, juridicas: derecho estatal vs derecho propio

El marco juridico colombiano, especialmente desde la promulgacion de la Ley 1448 de 2011, conocida
como Ley de Victimas y Restitucion de Tierras, ha tratado de estructurar una respuesta institucional al
dafo ocasionado por el conflicto armado. Esta ley reconoce a las victimas como titulares de derechos
y establece medidas para su atencidn, asistencia, reparacion y restitucion. Desde esta perspectiva
estatal, la reparacion integral se configura como un conjunto de acciones orientadas a restablecer los
derechos vulnerados, tales como la indemnizacion, la restitucion, la rehabilitacion, la satisfaccion y las

garantias de no repeticion (Congreso de Colombia, 2011).

Sin embargo, estas concepciones legales y normativas contrastan significativamente con las formas

propias de entender el derecho y la justicia en comunidades como los Nasa Yuwe y los campesinos del
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Cauca. Para el pueblo Nasa, el derecho no es un conjunto de normas abstractas, sino una practica viva,
enraizada en el territorio, guiada por principios espirituales, comunitarios y ancestrales. Su sistema
juridico propio parte del equilibrio, la armonia y la palabra, y se manifiesta en practicas como el sek
buy, los circulos de palabra y las mingas de armonizacion. En este sentido, la justicia se despliega como
una espiral, donde lo espiritual, lo simbolico y lo comunitario se entrelazan (Tirado Acero & Pinilla

Leon, 2022).

Este ordenamiento no es una simple contraposicion al derecho estatal, sino una forma distinta de
concebir la normatividad. Mientras el derecho occidental se estructura jerdrquicamente, con normas
rigidas e instituciones centralizadas, el derecho indigena se organiza desde la oralidad, la experiencia
acumulada, el consenso y el respeto por los mayores y la naturaleza. El “pensamiento de la espiralidad”,
como lo describen Misael Tirado y Valeria Pachon (2023), no s6lo es una forma de pensar la justicia,
sino de vivirla. Es una estructura que no fragmenta, sino que integra: lo espiritual con lo material, lo

ancestral con lo presente, el individuo con la comunidad.

En el caso de las comunidades campesinas del Cauca, el derecho también es comprendido desde una
Optica distinta a la institucional. Para estas comunidades, el derecho estd profundamente ligado a la
tierra, al territorio como espacio de vida y sustento, y a la historia de lucha por su defensa. El derecho
campesino no se codifica, se ejerce. Es practico, basado en la experiencia y los acuerdos comunales.
Su expresion esta en las asambleas, en la palabra dialogada, en la resolucion pacifica de los conflictos

y en el respeto por la dignidad del otro (Molina, 2021).

Desde estas perspectivas, el derecho propio indigena y el derecho campesino no se posicionan como
alternativos unicamente, sino como paradigmas completos que cuestionan la unicidad del derecho
estatal. Esta tension es evidente en la aplicacion de politicas de reparacion que desconocen las formas
locales de justicia, y que frecuentemente desarticulan el tejido social y cultural bajo el argumento de

una legalidad homogénea.

El didlogo entre estos sistemas juridicos exige un ejercicio intercultural genuino que reconozca las
epistemologias del Sur (De Sousa Santos, 2010), permita la coexistencia juridica y dé paso a formas

plurales de justicia. Como plantea Tirado Acero y Pachon Montafiez (2023), el derecho propio no es
78



simplemente otro derecho: es una cosmovision que invita al Estado a mirar desde abajo, desde el

territorio, desde la comunidad.

Aceptar esta invitacion supone reconocer que la pluralidad juridica no es una amenaza al Estado de
Derecho, sino una posibilidad de enriquecimiento democratico y de reparacion efectiva. La
coexistencia de sistemas juridicos puede ser entendida, como lo expresa De Sousa Santos (2010), desde
la idea de "ecologia de saberes", en donde el conocimiento juridico occidental no anula, sino que
dialoga con otros marcos normativos igualmente validos. Esta propuesta implica romper con la
colonialidad del poder y del saber, abriendo paso a un Estado que se construye desde el reconocimiento

de las diferencias, y no desde su negacion.

La experiencia de Inza demuestra que los procesos de justicia y reparacion que emergen desde las
comunidades tienen mayor legitimidad, sostenibilidad y capacidad de transformacion que aquellos
impuestos desde los centros urbanos o desde la tecnocracia institucional. Cuando el derecho se vive
como practica cultural, espiritual y politica, su eficacia se mide en la sanacidn del tejido comunitario,

en la restauracion de la palabra y en la reactivacion de la vida en comun.

Asi, uno de los principales desafios del Estado colombiano es aprender a ceder el monopolio del
lenguaje juridico. La justicia no puede reducirse a expedientes, fallos y normas codificadas. Debe
abrirse a los relatos orales, a los rituales comunitarios, a las sanciones pedagogicas propias, a los
mecanismos restaurativos que tienen sentido en los contextos locales. Esto no significa renunciar al
principio de legalidad, sino reinterpretarlo a la luz de una sociedad multicultural y profundamente

herida por el conflicto.

La construccién de una justicia intercultural auténtica pasa por la formacion de operadores judiciales
en pluralismo juridico, el fortalecimiento de la jurisdiccion especial indigena, y la creacion de espacios
de concertacion real entre los diferentes sistemas normativos. Las cortes deben convertirse en
escenarios de didlogo, no de imposicion; en lugares donde el derecho estatal y el derecho propio puedan

reconocerse, confrontarse y transformarse mutuamente.

79



El pluralismo juridico en Colombia no debe quedarse en el papel. Requiere politicas publicas
coherentes que incluyan presupuesto para el fortalecimiento de los sistemas normativos propios,
reconocimiento de sus decisiones, y articulacion institucional efectiva. La garantia de los derechos de
las comunidades no puede depender de la buena voluntad de algunos funcionarios, sino de un

compromiso estructural con el reconocimiento de la diversidad.

Ademas, resulta fundamental promover la documentacion, sistematizacion y ensefianza de los sistemas
juridicos propios. No como folclore, sino como contribuciones vivas al pensamiento juridico
contemporaneo. La academia tiene aqui un papel crucial: g descolonizar su curriculo, abrir sus aulas a
sabedores y sabedoras, y fomentar investigaciones que reconozcan la validez epistemolédgica del

derecho comunitario.

En ese sentido, el peritaje antropoldgico, como lo han senalado autores como Sanchez Botero (2013),
se convierte en un puente entre sistemas normativos. No como forma de traduccién vertical, sino como
herramienta para facilitar el entendimiento intercultural. Los peritos, en este contexto, no son simples

informantes, sino intérpretes de mundos juridicos distintos que deben ser reconocidos como tales.

Finalmente, es importante subrayar que el didlogo entre sistemas juridicos no es un lujo teorico, sino
una necesidad politica y ética en un pais como Colombia. Alli donde el conflicto ha dejado profundas
heridas, donde la institucionalidad ha sido débil o complice, y donde las comunidades han resistido
desde sus propias formas de justicia, el Estado debe aprender a escuchar, a reconocer, y a reparar desde

abajo.

El reconocimiento del derecho propio no solo es un acto de justicia histérica, sino una condicidon para
la paz. Porque donde hay palabra propia, hay dignidad; donde hay justicia comunitaria, hay confianza;

y donde hay respeto por la diferencia, hay posibilidad de convivencia.

La justicia estatal debe dejar de ser ciega a los territorios. Debe aprender a ver con los ojos de las
comunidades, a oir con sus palabras, a sentir con su memoria. Solo entonces la reparacion sera
realmente integral, porque nacera del encuentro, del respeto mutuo y de la reconstruccion compartida

del sentido de justicia.
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3.2 Derecho, reparacion y percepcion de reparacion de las comunidades

Durante el trabajo de campo realizado bajo la metodologia de Investigacion Accion Participativa (IAP),
se evidenci6 que las comunidades indigenas y campesinas no perciben la reparacion integral
unicamente como la recepcion de bienes o compensaciones econdémicas, Sin0 COmo un Proceso
complejo de reconstruccion del tejido social, recuperacion cultural y restitucion de su dignidad

colectiva.

En palabras de una lideresa indigena entrevistada: “la reparacion es volver a hablar con el rio, sanar
con el agua, recordar con los mayores, sembrar con sentido”. Esta concepcion amplia y profunda de
reparacion implica procesos de memoria, educacion intercultural, sanacion espiritual y fortalecimiento

del gobierno propio.

Las comunidades campesinas, por su parte, enfatizan en la necesidad de que la reparacion restituya el
acceso a la tierra, fortalezca los proyectos productivos autdbnomos y reconozca su papel historico en la
construccion del pais. La reparacion, desde esta mirada, es inseparable de la justicia agraria, del
reconocimiento politico y de la garantia de condiciones dignas de vida. Como sefiala una lideresa rural:

“no basta con un cheque, necesitamos caminos, escuelas, salud, pero sobre todo respeto a nuestra voz”.

Una dimension esencial de la reparacion para los pueblos Nasa es la espiritualidad y el equilibrio con
la naturaleza. La guerra desarmoniz6 la relacion con el entorno. Las montafas, los rios, los arboles,
dejaron de ser sitios de comunion para convertirse en zonas de riesgo. La reparacion entonces es
también un reencuentro con la tierra, con sus guardianes y con los espiritus ancestrales. Practicas como
la armonizacion con el agua o la danza del perdon tienen un profundo valor sanador, el cual no es

reconocido en los marcos de reparacion estatales (Tirado Acero, 2024).

Otro punto que resalta en los testimonios es la forma como las comunidades experimentan el tiempo.
Las victimas no se “recuperan” segiin cronogramas oficiales. La sanacion no ocurre en una linea recta.
El duelo se entreteje con la resistencia, el silencio con el canto, el miedo con la minga. Las politicas
publicas, al no comprender esta temporalidad circular y relacional, imponen logicas que terminan

profundizando las heridas (ONIC, 2019).
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Adicionalmente, la memoria para las comunidades no se construye unicamente desde archivos o
informes. La memoria vive en la palabra de los mayores, en las plantas que curan, en los caminos
recorridos en colectivo. Esta memoria es un bien comun, una forma de resistencia y un instrumento
pedagdgico. La reparacion, entonces, debe garantizar espacios para narrar, para recordar sin miedo,
para dignificar las historias de dolor y de lucha. Vasquez (2020) plantea que la dimension psicosocial
de la reparacion no puede ser ignorada, ya que las heridas del conflicto se manifiestan también en

traumas colectivos que requieren atencion integral.

Asimismo, el reconocimiento de la verdad adquiere una dimension relacional. Para los pueblos Nasa,
por ejemplo, no es suficiente conocer “qué pasd”, sino quién estd dispuesto a pedir perdon, a
comprometerse con el restablecimiento de la armonia. La reparacion simbolica no se limita a actos
oficiales, sino que implica una reconfiguracion de las relaciones sociales. En esta linea los autores en
referencia, afirman que “la verdad no es un punto de llegada sino un camino colectivo que debe ser
andado con dignidad y palabra”. Esta frase condensa una perspectiva profunda sobre la forma como
las comunidades entienden el proceso de reparacion, no como un fin en si mismo, sino como una senda

compartida de sanacion y reencuentro.

En el marco de esta comprension, la reparacion simbdlica toma forma en los circulos de palabra, en la
reconstruccion de la memoria oral, en las ceremonias de sanacidn espiritual y en los gestos colectivos
de reconocimiento mutuo. Las comunidades indigenas y campesinas no separan la justicia de la vida
cotidiana, ni la reparacion del vinculo con los territorios y los ancestros. En palabras de una autoridad
indigena: “la justicia verdadera no viene de afuera, la caminamos juntos cuando recuperamos la palabra

que sana y el territorio que nos nombra”.

Esta vision tiene implicaciones directas sobre el disefio y la implementacion de politicas publicas de
reparacion. Cuando el Estado entrega indemnizaciones econdémicas sin acompafiamiento cultural,
espiritual o comunitario, no se esta reparando el dafio, sino administrando consecuencias. La reparacion
que no reconstituye vinculos, que no dignifica la historia y que no se enraiza en el territorio, suele ser
percibida por las comunidades como ajena, distante e incluso vacia. Esta percepcion ha sido

ampliamente documentada en informes del CNMH (2013) y de la Comision de la Verdad (2022), asi

82



como en testimonios de lideres locales recopilados en esta investigacion.

En este sentido, las practicas comunitarias de sanacion se convierten en acciones de reparacion con
alto contenido simbolico: sembrar juntos, limpiar la quebrada, compartir la memoria en circulo, volver
a caminar el territorio ancestral. Estas actividades, aunque invisibilizadas en los modelos oficiales, son
reconocidas por las comunidades como pasos concretos hacia la reparacion integral. Su efectividad no
se mide en indicadores cuantificables, sino en el restablecimiento de la confianza, la cohesion social y

el sentido de pertenencia (Maldonado, 2018).

Otro aspecto crucial es la temporalidad de la reparacion. El Estado funciona bajo cronogramas técnicos,
fechas de corte y ejecucion presupuestal, mientras que las comunidades viven procesos ciclicos,
vinculados a los tiempos de la naturaleza, los calendarios espirituales y los ritmos comunitarios. La
reparacion impuesta bajo tiempos externos puede generar frustracion, ruptura de expectativas y nuevas

formas de revictimizacién (ONIC, 2019).

A esto se suma la dimension pedagogica de la reparacion. Las comunidades requieren espacios para
reaprender su historia desde una narrativa propia, para reapropiarse del relato y romper con los estigmas
impuestos por la guerra. Escuelas itinerantes de memoria, talleres intergeneracionales, murales
comunitarios y actos simbodlicos construidos colectivamente son herramientas clave en este proceso.
La reparacion entonces, mas que restaurar, transforma: devuelve la palabra y el relato a quienes fueron

silenciados (Sanchez Botero, 2017).

Asimismo, la espiritualidad se sitia como eje fundamental de la sanacion. Las practicas como el sek
buy, las danzas rituales, la medicina de plantas y los cantos ancestrales permiten a las comunidades
restablecer la armonia con los seres que habitan el territorio. Estas practicas no son elementos
accesorios, sino estructuras profundas de sentido que sostienen la vida y la dignidad. No incorporarlas

en los programas de reparacion es desconocer el alma misma del dafio vivido.

La verdad, desde estas perspectivas, no es solo un enunciado, es una relacion ética. No basta con que
el Estado diga “lo siento”, es necesario que escuche, que se disponga a aprender y que reconozca que

no puede reparar lo que no comprende. En este punto, la pedagogia intercultural aparece como un
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camino clave: formacion de funcionarios en cosmovisiones comunitarias, vinculacion de sabedores al
disefio de medidas, y validacion de metodologias propias de investigacion y acompanamiento (De

Sousa Santos, 2010).

Finalmente, la reparacion no puede entenderse como una politica aislada, sino como una oportunidad
para transformar el modelo de relacion entre Estado y comunidades. Esto implica ceder poder,
reconocer el derecho a la diferencia y construir escenarios de justicia desde abajo. La reparacion
integral es, en ultimas, un proceso politico, ético y espiritual, que solo puede ser legitimo si emerge

desde la palabra viva de quienes han resistido y sofiado en medio del dolor.

3.3 Aportes a la materializacion del derecho a la reparacion integral desde las experiencias
comunitarias

Las experiencias recogidas en las comunidades de Gualanday, San Juan e Inza, ubicadas en el
departamento del Cauca, constituyen una fuente valiosa de aprendizajes en torno a la construccion del
derecho a la reparacion integral desde una mirada territorial e intercultural. Estas vivencias, mas que
constituirse en modelos rigidos o replicables, representan formas de resistencia colectiva frente a los
efectos historicos y estructurales de la violencia, asi como apuestas comunitarias que resignifican el

sentido de justicia y dignidad en contextos de profunda desigualdad.

A diferencia de los enfoques estatales que tienden a ser tecnocraticos, fragmentados y desconectados
de la realidad local, las comunidades mencionadas han desarrollado formas propias de afrontar el dafio
causado por el conflicto armado. Lo han hecho desde sus cosmovisiones, practicas culturales, saberes
ancestrales y estructuras organizativas propias, articulando memoria, sanacién espiritual,
reconstruccion del tejido social y defensa del territorio (CNMH, 2013). En este sentido, sus aportes no
pueden ser comprendidos unicamente desde una logica juridica occidental, sino que deben leerse como
expresiones de justicia comunitaria que dialogan con el marco legal colombiano y el derecho

internacional de los derechos humanos.

Un primer aporte fundamental es la revalorizacion del territorio como sujeto de derechos y como
parte esencial del proceso reparador. En las comunidades indigenas Nasa, el territorio no es un

simple espacio fisico ni un recurso explotable, sino un ser vivo con el que se mantiene una relacion de
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reciprocidad. Las montafas, los rios, los arboles y las semillas son considerados parientes espirituales
que también han sido victimas del conflicto armado. Por ello, las acciones de reparacion no pueden
limitarse a indemnizaciones monetarias, sino que deben incluir la restauracion ambiental, la
recuperacion de lugares sagrados y la proteccion de las fuentes de vida (Tirado Acero & Pachon
Montanez, 2023). Las mingas de reforestacion, las ceremonias de armonizacion y los cultivos
colectivos de plantas medicinales son ejemplos concretos de como la comunidad incorpora el

componente ecologico y espiritual a la nocion de reparacion.

Otro elemento clave es la centralidad del tejido comunitario en los procesos de sanacion. Para estas
comunidades, el dafio no es solo individual ni psicologico; afecta profundamente los vinculos sociales,
la confianza entre los miembros del grupo y el sentido de pertenencia colectiva. En respuesta a ello, se
han desarrollado estrategias comunitarias como encuentros de memoria, circulos de palabra, festivales
culturales y ejercicios de reconstruccion del relato historico desde la voz de las victimas. Estas practicas
permiten no solo narrar el dolor, sino resignificarlo en un proceso de empoderamiento colectivo. Tal
como sefalan Tirado Acero y Pinilla Ledn (2022), la eficacia simbolica de estos actos tiene un impacto

real en la transformacién de las relaciones sociales y en la prevencion de la repeticion del daio.

De igual forma, las comunidades han evidenciado la necesidad de fortalecer el liderazgo local y la
autonomia organizativa como parte integral de la reparacion. En San Juan, por ejemplo, los
procesos de recuperacion del tejido social han estado ligados al fortalecimiento de las organizaciones
campesinas y al impulso de proyectos productivos autogestionados. Este enfoque contrasta con los
programas institucionales que muchas veces imponen dindmicas asistencialistas, desconociendo las
capacidades existentes en los territorios. La reparacion, entendida desde esta Optica, implica reconocer
a las victimas no solo como receptoras pasivas, sino como actores politicos que reclaman su derecho a

decidir sobre las formas de reconstruccion de su proyecto de vida.

Un aporte relevante adicional es la articulacion entre saberes ancestrales y peritaje técnico para
construir rutas de reparacion pertinentes. En el caso de Inz4, se han impulsado procesos de didlogo
intercultural entre autoridades indigenas, antrop6logos y operadores juridicos para el disefio de

medidas que respondan a las particularidades culturales de la poblacion afectada. Este ejercicio pone
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en evidencia la importancia de incluir el peritaje antropoldgico como herramienta que permite
comprender la magnitud del dafo en sus dimensiones simbdlicas, territoriales y espirituales, tal como
lo proponen Sanchez Botero (2018) y las sentencias de la Corte Constitucional, como la T-129 de 2011
y la C-370 de 2006. Estas decisiones han resaltado la obligacion del Estado de adaptar sus
intervenciones a los contextos socioculturales, a través de un didlogo respetuoso con las jurisdicciones

especiales, especialmente la indigena.

Ademas, las comunidades también han construido formas propias de justicia restaurativa que no se
basan en la légica punitiva del castigo, sino en la sanacion y la reconciliacion. Este enfoque,
profundamente arraigado en la justicia indigena, se traduce en précticas como el perdon comunitario,
el acompafiamiento a las personas que causaron dafio y la restitucion simbolica de relaciones sociales
quebradas. Estos mecanismos, aunque en ocasiones son invisibilizados por la institucionalidad,
constituyen un aporte esencial al debate nacional sobre coémo construir paz desde abajo y con enfoque

territorial.

Finalmente, es importante sefialar que estos aportes no han surgido en condiciones favorables. Por el
contrario, se han desarrollado en medio de carencias institucionales, persistencia de amenazas armadas
y disputas territoriales. La capacidad de las comunidades para sostener sus procesos de reparacion ha
sido posible gracias a la fuerza de su identidad colectiva, a la transmision intergeneracional del
conocimiento y a la solidaridad que emerge en contextos de adversidad. Esta resiliencia comunitaria
desafia la nocion reducida de victima y propone una vision transformadora del derecho a la reparacion

como camino hacia la dignificacion, la justicia y la no repeticion.

En suma, las experiencias de Gualanday, San Juan e Inza iluminan el camino hacia una reparacién
integral que trascienda lo legal-formal para arraigarse en la vida concreta de los pueblos. Sus
ensefianzas invitan al Estado colombiano a replantear sus metodologias, a reconocer la legitimidad de
las practicas comunitarias y a establecer mecanismos reales de didlogo intercultural que fortalezcan el
pluralismo juridico y la justicia territorial. Estos aprendizajes no solo tienen valor local, sino que
pueden nutrir politicas publicas a nivel nacional e internacional, en un momento histoérico donde la

construccion de paz requiere incorporar las voces y saberes de quienes han resistido con dignidad.
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3.3.1 Reconocimiento del territorio como sujeto de reparacion.

En los procesos de reparacion integral en Colombia, uno de los aportes mas contundentes desde las
comunidades indigenas, particularmente el pueblo Nasa, es el reconocimiento del territorio como un
sujeto de derechos y, mas ain, como un ser vivo que ha sido afectado por el conflicto armado. Esta
concepcion desafia de manera radical las logicas tradicionales del derecho occidental, que han
entendido el territorio desde una mirada instrumental, como objeto de propiedad, explotacion o
usufructo. Para el pensamiento Nasa, el territorio no es un simple escenario de la vida, sino un ente con
alma, memoria y dignidad que ha sido también victima directa de la violencia (Tirado Acero & Pachén

Montafiez, 2023).

Desde esta perspectiva, montafias, manantiales, plantas sagradas, caminos ancestrales y animales no
son elementos pasivos del entorno natural, sino parientes espirituales con quienes se establece una
relacion de reciprocidad y cuidado. Se trata de una vision profundamente relacional, en la que el
bienestar del ser humano esta intrinsecamente vinculado al equilibrio del territorio. Esta cosmovision
ha sido transmitida de generacion en generacion a través de la oralidad, los rituales, las mingas
comunitarias y la practica cotidiana del buen vivir. En este marco, cuando la guerra dafia el territorio
—a través de bombardeos, contaminacion de fuentes hidricas, deforestacion o desplazamiento
forzado— no solo se afecta lo material, sino la dimension espiritual y simbolica de la vida colectiva

(CNMH, 2013).

El reconocimiento del territorio como sujeto de reparacion implica, por tanto, un cambio de paradigma
juridico y politico. No se trata unicamente de reparar a las personas que habitan el territorio, sino
también de reparar el territorio mismo como victima del conflicto armado. Esto incluye medidas
concretas como la restauracion ecoldgica de zonas afectadas, la descontaminacion de rios y suelos, la
recuperacion de especies nativas, la proteccion de zonas sagradas y la revitalizacion de practicas
agricolas tradicionales respetuosas del entorno. Estas acciones, aunque pueden parecer técnicas o
ambientales, en realidad forman parte de un proceso de sanacion territorial, profundamente espiritual

y comunitario (Tirado Acero & Pinilla Leén, 2022).

Uno de los ejemplos més significativos en este sentido son las mingas de reforestacion, organizadas
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por las autoridades indigenas en zonas afectadas por la tala indiscriminada y los enfrentamientos
armados. Estas mingas, lejos de ser simples jornadas de siembra, son actos colectivos de memoria,
reparacion y reconciliacion. En ellas, los comuneros no solo plantan arboles, sino que hacen ofrendas
a la madre tierra, comparten alimentos, dialogan sobre el pasado y proyectan un futuro de vida digna
en armonia con el entorno. Son actos profundamente politicos y espirituales, que afirman la autonomia

territorial y el derecho de los pueblos a existir desde sus propias logicas (Gonzalez Torres, 2021).

Otro ejemplo son las limpiezas espirituales de los rios, realizadas mediante rituales guiados por los
sabedores tradicionales para purificar las aguas contaminadas tanto fisica como simbolicamente. Estos
rituales no se limitan a eliminar residuos materiales, sino que buscan sanar la relacion fracturada entre
la comunidad y los espiritus del agua, que han sido afectados por la violencia y la muerte. En la vision
Nasa, cuando un rio es escenario de una masacre, de enfrentamientos o de contaminacién por mineria
ilegal, pierde su energia vital y debe ser reconciliado con la comunidad. Este acto de reconciliacion
forma parte de la reparacion espiritual y territorial, al permitir restablecer el equilibrio entre los mundos
visibles e invisibles, y entre los vivos y los muertos. Como se sefiala en el Capitulo Etnico del informe
de la Comision de la Verdad, “para nosotros todos los seres son seres vivos, nada es muerto [...]. Asi
que el territorio es una persona. El territorio, por ser una persona, pues tiene vida; o sea nosotros lo
personificamos, todo lo personificamos” (CEV, 2022, p. 162). Esta cosmovision fundamenta los
rituales como actos restaurativos que responden a una logica relacional y espiritual del dafo y la

sanacion (Tirado Acero & Pachon Montafiez, 2023).

Estas practicas también tienen implicaciones juridicas relevantes. En Colombia, la Sentencia T-622 de
2016 de la Corte Constitucional marcé un hito al reconocer al rio Atrato como sujeto de derechos,
abriendo la puerta para que el derecho colombiano incorpore nociones mas amplias de justicia
ecoldgica. Aunque este fallo no se origind directamente en el contexto del pueblo Nasa, si resuena
profundamente con su cosmovision y refuerza la necesidad de avanzar hacia un pluralismo juridico
que reconozca el territorio como victima y como sujeto con derechos propios. Esta sentencia, junto
con otras como la SU-388 de 2011 y la C-370 de 2006, refuerzan la obligacion del Estado de considerar

las particularidades culturales de los pueblos indigenas al disefiar e implementar medidas de reparacion.
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A nivel internacional, el Convenio 169 de la OIT, ratificado por Colombia, establece que los pueblos
indigenas tienen derecho a conservar sus territorios y recursos naturales, asi como a participar de forma
libre e informada en cualquier proceso que los afecte. Esto incluye, evidentemente, los procesos de
reparacion. En este marco, no basta con entregar titulos de propiedad colectiva o proyectos productivos;
es necesario garantizar que las medidas de reparacion respeten y fortalezcan la relacién espiritual y

cultural con el territorio, elemento central de la identidad y la dignidad de estos pueblos (OIT, 1989).

El reconocimiento del territorio como sujeto de reparacion también interpela al modelo econdémico
dominante. Muchas de las heridas del territorio estan directamente ligadas a intereses extractivistas —
legales o ilegales— que han promovido el despojo, la degradacion ambiental y la militarizacion de
zonas ricas en biodiversidad. En este contexto, reparar el territorio implica cuestionar las logicas de
acumulacion que han generado el dafio y avanzar hacia formas alternativas de desarrollo basadas en la
sostenibilidad, la autonomia y la justicia ecoldgica. Esto exige la voluntad politica del Estado, pero
también el respeto a los sistemas de conocimiento ancestral, que han demostrado ser profundamente

efectivos en el cuidado y proteccion del entorno (Escobar, 2014).

Por altimo, es necesario comprender que el territorio no puede ser separado de la vida comunitaria.
En las palabras de una lideresa Nasa entrevistada en el marco de esta investigacion: “Si se repara a la
gente pero no a la tierra, no hay sanacion. Porque la tierra también llora, y si ella no sana, nosotros
tampoco podemos hacerlo”. Esta afirmacion resume de manera poderosa el principio de
interdependencia que guia la cosmovision indigena y que debe orientar cualquier politica publica de

reparacion integral.

En suma, el reconocimiento del territorio como sujeto de reparacion implica una reconfiguracion del
derecho y de la institucionalidad, en la que se reconozca la dignidad de la madre tierra, se fortalezcan
las précticas ancestrales de sanacion y se garantice la participacion activa de las comunidades en la
definicion de las medidas reparadoras. Este enfoque no solo contribuye a la justicia para los pueblos
indigenas, sino que ofrece claves esenciales para repensar la relacion entre sociedad y naturaleza en

tiempos de crisis ambiental global.

La comunidad Nasa Yuwe considera el territorio como un ser viviente. Las montafias, los manantiales,
89



las plantas sagradas y los animales no son recursos, sino parientes. El conflicto armado no solo afect6
a las personas, también hiri6 a la madre tierra. Por ello, la reparacion debe incluir acciones de
restauracion ecologica, proteccion del agua y recuperacion de espacios sagrados. Las mingas de
reforestacion, las limpiezas espirituales del rio y los cultivos de plantas medicinales son ejemplos de

reparacion desde el territorio (Tirado Acero, 2024).

3.3.2 Articulacion de saberes ancestrales y académicos

En los territorios histéricamente afectados por el conflicto armado, como el suroccidente colombiano,
la reconstruccion del tejido social y la reparacion integral no pueden concebirse sin reconocer el papel
fundamental del conocimiento ancestral. Sin embargo, este saber, transmitido de generacion en
generacion a través de la oralidad, la experiencia y la ritualidad, ha sido histéricamente marginado
frente al saber académico, legitimado por las instituciones educativas formales. Hoy, frente a los retos
de la reparacidn, la autonomia y la pervivencia cultural, se abre un camino promisorio: la articulacion
entre saberes ancestrales y académicos, impulsada en gran parte por jovenes formados en
universidades que regresan a sus comunidades, no para imponer modelos externos, sino para tejer

puentes entre dos mundos de conocimiento.

Este fendmeno se observa de manera significativa en experiencias como la de Gualanday, donde
jovenes indigenas y campesinos que han accedido a la educacion superior retornan con un compromiso
profundo hacia sus raices. El caso de Jaid, un joven Nasa que decidio volver a su vereda después de
culminar sus estudios universitarios, refleja un proceso de resignificacion del conocimiento. Jaid no
regresa a “aplicar” lo aprendido como si su comunidad fuese una hoja en blanco, sino que se involucra
en procesos colectivos donde su formacion técnica se pone al servicio de los saberes locales, del
cuidado del territorio y del fortalecimiento de la organizacion comunitaria. Esta actitud ética y politica
marca una ruptura con la légica de desarraigo que ha caracterizado historicamente la educacion formal,

especialmente en contextos rurales e indigenas (Escobar, 2014).

La articulacion de saberes no es una simple suma de conocimientos, sino un dialogo profundo que
reconoce la diferencia epistémica y la legitimidad de distintas formas de comprender el mundo. En este

dialogo, el conocimiento ancestral no es relegado a la categoria de “tradicion” o “folclor”, sino que se
9 9
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posiciona como un sistema complejo, coherente y util para enfrentar desafios contemporaneos como
el cambio climatico, la soberania alimentaria, la justicia restaurativa y la sanacion del territorio. Por su
parte, el saber académico, lejos de asumir una postura hegemonica, se enriquece al ser reinterpretado

desde la experiencia comunitaria, ganando en sensibilidad y pertinencia.

Uno de los espacios mas importantes para esta articulacion son las casas de pensamiento, escenarios
construidos desde la autonomia de los pueblos para reflexionar, debatir y proyectar sus caminos
colectivos. En estos espacios se encuentran los mayores sabedores espirituales, los lideres
tradicionales, los jovenes profesionales y otros actores comunitarios para discutir temas que van desde
la salud intercultural hasta el uso de tecnologias apropiadas, pasando por la revitalizacion lingiiistica y
la defensa del territorio. Lejos de replicar el modelo escolar occidental, estas casas de pensamiento
funcionan como escuelas propias, donde el conocimiento se construye a partir del sentir colectivo, el

vinculo con la madre tierra y la vivencia territorial (Tirado Acero & Pachon Montaiez, 2023).

Otro escenario clave de esta articulacion son los encuentros de sabedores y sabedoras, espacios
donde la palabra ancestral se entreteje con la palabra técnica. En estos encuentros, que suelen
organizarse en el marco de procesos de resistencia o planificacion territorial, se prioriza la escucha
atenta, la ceremonia y el respeto por los ritmos del saber. La presencia de jovenes formados en areas
como ingenieria ambiental, medicina, derecho o antropologia, no significa una intervencion vertical,
sino una co-creacion de soluciones en didlogo con las autoridades tradicionales. Esta pedagogia
intercultural se basa en la reciprocidad y busca recuperar la confianza social afectada por afios de guerra

y olvido institucional (CNMH, 2013).

El surgimiento de escuelas bilingiies propias representa otro avance importante en este proceso. Estas
escuelas no solo ensefian la lengua materna —como el Nasa Yuwe—, sino que integran contenidos
curriculares adaptados a la cosmovisioén local, como la historia oral, el calendario lunar, el uso
medicinal de las plantas y la organizacion comunitaria. Asimismo, incorporan herramientas de las
ciencias sociales y naturales modernas, permitiendo a los estudiantes navegar con solvencia en distintos
mundos culturales sin perder su identidad. Esta doble competencia, o “pensamiento de doble via”,

fortalece la autonomia educativa y territorial, promoviendo una juventud critica, comprometida y
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arraigada (Mignolo, 2010).

Este tipo de articulacion de saberes también contribuye a una reparacién cultural, en la medida en
que permite reconstruir la autoestima colectiva, resignificar las experiencias de violencia y afirmar un
horizonte comun de vida digna. Las practicas ancestrales, antes estigmatizadas o perseguidas,
encuentran un nuevo lugar de legitimidad gracias al reconocimiento académico que les dan los propios
hijos e hijas de la comunidad. Asi, la educacion superior deja de ser una herramienta de asimilacion

para convertirse en una estrategia de revitalizacion cultural y de defensa del territorio.

Desde el plano juridico, este proceso también puede entenderse como una expresion del pluralismo
epistémico, en coherencia con el pluralismo juridico reconocido en la Constituciéon colombiana. La
posibilidad de que los pueblos indigenas construyan sus propios sistemas de educacion, salud y
gobierno es parte del derecho a la autodeterminacion, consagrado en instrumentos como el Convenio
169 de la OIT y la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas
(ONU, 2007). El dialogo de saberes, entonces, no es un asunto anecdotico o folcldrico, sino un ejercicio

de soberania cognitiva que debe ser protegido y promovido por el Estado (OIT, 1989).

No obstante, este proceso no esta exento de tensiones. En muchos casos, las universidades contintian
reproduciendo logicas eurocéntricas y verticales, que dificultan el reconocimiento de otros saberes.
Asimismo, existen resistencias internas en las comunidades, derivadas del temor a que los jovenes
pierdan su identidad al salir del territorio. Superar estas tensiones requiere un trabajo paciente, ético y
colectivo, donde se fortalezcan las pedagogias de retorno, se garanticen becas vinculadas al trabajo
comunitario, y se promuevan alianzas respetuosas entre universidades y procesos organizativos locales

(De Sousa Santos, 2010).

En conclusion, la articulacion de saberes ancestrales y académicos representa una de las estrategias
mas potentes para la reparacion integral con enfoque territorial e intercultural. No solo
contribuye a reconstruir el tejido social roto por la violencia, sino que promueve una nueva generacion
de liderazgos comprometidos con la vida, la dignidad y la justicia desde los territorios. En contextos
como Gualanday, esta sinergia ha permitido disefiar proyectos agroecologicos, iniciativas educativas

propias y procesos de memoria histérica que honran el pasado, comprenden el presente y construyen
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el futuro. Reconocer, proteger y fortalecer estos procesos es una tarea urgente para todos los actores

del Estado, de la academia y de la sociedad civil comprometida con la paz y la diversidad cultural.

El regreso de jovenes profesionales formados en universidades, como en el caso de Jaid en Gualanday,
representa una oportunidad para integrar el conocimiento ancestral con herramientas técnicas. Esta
sinergia permite disefiar proyectos que respeten la identidad cultural y fortalezcan la autonomia. Las
casas de pensamiento, los encuentros de sabedores y las escuelas propias bilingiies son espacios claves

donde se construye esta articulacion.

3.3.3 Liderazgo de las mujeres como eje de reparacion.

En los procesos de reparacion integral en territorios afectados por el conflicto armado, el papel de las
mujeres ha sido determinante, aunque frecuentemente invisibilizado por las politicas publicas y los
discursos oficiales. Las mujeres han sido no solo victimas del conflicto, sino también sujetas politicas
y constructoras de paz, portadoras de la memoria, cuidadoras del tejido social y lideres en la sanacién
de sus comunidades. Esta capacidad de resistencia y accion se ha manifestado de manera contundente
en territorios como Inza, donde experiencias como la Casa de Mujeres representan un punto de

inflexidn para comprender que no puede haber reparacion integral sin justicia de género (Garcia, 2024).

Las mujeres, en especial en contextos rurales e indigenas, han vivido el conflicto armado de manera
diferenciada y desproporcionada. No solo han sido victimas de desplazamiento forzado, amenazas,
asesinatos de familiares y despojo de tierras, sino también de violencia sexual, estigmatizacion y
sobrecarga de tareas de cuidado. Sin embargo, lejos de asumir un rol pasivo, muchas de ellas han
transformado el dolor en fuerza organizativa. En palabras de una lideresa entrevistada en Inza: “Nos
toco levantar los escombros, pero también sembrar esperanza en medio de la guerra”. Esta afirmacion
resume el sentido profundo del liderazgo femenino como eje de reparacion, no solo para ellas, sino

para toda la comunidad.

La Casa de Mujeres de Inza se ha consolidado como un espacio de encuentro, proteccion y
empoderamiento. Alli, las mujeres no solo se retinen para compartir sus historias o brindarse apoyo

emocional, sino que impulsan proyectos productivos autogestionados, desarrollan estrategias de
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seguridad comunitaria, promueven la defensa de los derechos humanos y construyen pedagogias para
la no repeticion. Estos espacios permiten resignificar la experiencia de la guerra desde una perspectiva
transformadora, donde la memoria no es anclaje en el dolor sino plataforma de dignidad, agencia y

cambio colectivo (CNMH, 2013).

Desde un enfoque feminista e intercultural, la reparacién no puede concebirse como un conjunto de
medidas neutras. Es necesario reconocer que la violencia tiene un caracter estructural y patriarcal,
que reproduce desigualdades historicas y pone en riesgo los avances de las mujeres en los territorios.
En este sentido, la reparacion integral debe incluir acciones afirmativas que fortalezcan el liderazgo
de las mujeres, financien sus iniciativas, garanticen su seguridad y reconozcan el valor de sus saberes
y aportes organizativos. Esto implica pasar del “enfoque diferencial” a una centralidad de género en
las politicas de reparacion, tal como lo han demandado multiples organizaciones de mujeres en

Colombia y América Latina (Meertens, 2015).

El liderazgo femenino también ha sido clave en la transmision intergeneracional de la memoria y
la cultura. Las mujeres son educadoras naturales, tejedoras de historias y guardianas del territorio. A
través de relatos orales, rituales, cocina tradicional, cantos y siembras, han sostenido la identidad
colectiva frente al desarraigo. Esta pedagogia de la vida, construida muchas veces en la cotidianidad,
es esencial para la no repeticion. De hecho, en varios procesos comunitarios, las mujeres han creado
escuelas de memoria, en las que nifias y nifios aprenden sobre la historia de su pueblo, los derechos
humanos, la importancia de la tierra y los simbolos de resistencia. Estas acciones constituyen una forma

de justicia cultural que fortalece la reparacion desde abajo, con rostro de mujer (Garcia, 2024).

Desde el plano juridico, el enfoque de género en la reparacion integral esta respaldado por multiples
marcos normativos. A nivel nacional, la Ley 1448 de 2011 (Ley de Victimas) reconoce a las mujeres
como poblaciodn prioritaria, especialmente en lo relacionado con los delitos sexuales en el marco del
conflicto. Asimismo, la Sentencia T-496 de 2016 de la Corte Constitucional reafirma el deber del
Estado de garantizar la reparacion transformadora con enfoque de género, reconociendo que las
mujeres enfrentan barreras especificas para acceder a la justicia y los servicios institucionales. A nivel

internacional, el Estatuto de Roma, la Convencion sobre la Eliminacién de Todas las Formas de
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Discriminacion contra la Mujer (CEDAW) y la Resolucion 1325 del Consejo de Seguridad de Naciones
Unidas también establecen obligaciones claras para proteger y empoderar a las mujeres en contextos

de posconflicto (ONU, 2000).

No obstante, el reconocimiento normativo no siempre se traduce en garantias reales. Las lideresas
sociales siguen siendo objeto de amenazas, desplazamientos y asesinatos. Segun cifras de la Defensoria
del Pueblo, entre 2016 y 2023 se registraron mas de 200 casos de violencia contra lideresas en
Colombia, muchas de ellas vinculadas a procesos de memoria y reparacion. Esta realidad exige una
respuesta contundente por parte del Estado, que debe proteger a las defensoras de derechos humanos,
garantizar su participacion en las decisiones sobre reparacion y reconocer su liderazgo como

patrimonio colectivo de la nacion.

Una reparacion con enfoque de género no puede centrarse unicamente en la victima individual. Debe
ser colectiva, estructural y transformadora, es decir, capaz de modificar las condiciones sociales y
culturales que permitieron la violencia. En este sentido, el liderazgo de las mujeres no es un elemento
accesorio, sino un pilar central de la reconstruccion del tejido comunitario. Desde el cuidado de
los cuerpos hasta el cuidado del territorio, las mujeres han tejido redes de vida que trascienden la

institucionalidad, movilizan resistencias y proponen alternativas de paz desde lo cotidiano.

Este liderazgo también ha desafiado las estructuras tradicionales de poder dentro de las propias
comunidades. Muchas mujeres han tenido que abrirse camino en espacios organizativos dominados
historicamente por hombres, reclamando su lugar no solo como victimas, sino como actoras politicas.
Esta disputa por el reconocimiento ha dado lugar a nuevas formas de organizacion comunitaria, donde
el género, la clase y la etnicidad se entrecruzan en agendas de transformacion social. Las mesas de
mujeres, los circulos de palabra femeninos, las cooperativas productivas y las guardias comunitarias
lideradas por mujeres son ejemplos de esta reconfiguracion del poder desde abajo (De Sousa Santos,

2010).

En resumen, el liderazgo de las mujeres debe ser reconocido, protegido y financiado no como un favor
del Estado, sino como un derecho y una condicion necesaria para la reparacion integral. Su

protagonismo en la reconstruccion comunitaria, en la defensa del territorio y en la produccion de
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saberes para la paz demuestra que sin justicia de género, no hay justicia social, ni reparacion duradera,
ni posibilidad real de no repeticion. Honrar ese liderazgo es, también, un acto de memoria y de

compromiso con un futuro donde la dignidad de todas las personas sea posible.

3.3.4. Fortalecimiento del gobierno propio y la justicia comunitaria

La materializacion de la reparacion integral en contextos indigenas y campesinos no puede
comprenderse sin un reconocimiento explicito y sustantivo de los sistemas organizativos y juridicos
propios de las comunidades. Tanto los cabildos indigenas como las organizaciones campesinas, como
la Asociacion Campesina del Inza-Tierradentro (ACIT), han sido pilares de cohesion social, resistencia
frente a la violencia y construccion de alternativas de vida digna. Estos gobiernos propios han
garantizado, en muchos casos, el sostenimiento de la vida comunitaria en medio de la ausencia o
negligencia del Estado. Por ello, la reparacion debe ser también una oportunidad para fortalecer estas

estructuras, consolidar su autonomia y reconocer su legitimidad juridica, politica y cultural.

En el caso de los pueblos indigenas del Cauca, los cabildos constituyen la expresion mas visible y
ancestral del autogobierno comunitario. Tienen funciones que abarcan desde la administracion de
justicia hasta la proteccion territorial, la resolucion de conflictos internos, la organizacion de mingas y
la conduccion de procesos educativos propios. Este modelo de gobernanza se basa en el principio de
la colectividad, la palabra concertada y el equilibrio con la naturaleza. No se trata de una réplica de los
sistemas estatales, sino de un ordenamiento normativo propio, con fundamentos espirituales y éticos,
que ha permitido a las comunidades pervivir cultural y politicamente a lo largo del tiempo (Tirado

Acero & Pachon, 2023).

Del mismo modo, las organizaciones campesinas como ACIT han desarrollado formas autonomas de
representacion, gestion del territorio y defensa de los derechos colectivos. En regiones como Inza y
Gualanday, donde la presencia estatal ha sido intermitente o limitada a funciones de control, han sido
estas organizaciones las que han articulado procesos de reconstruccion del tejido social, acceso a la
tierra, produccioén agroecologica y proteccion del agua. Su legitimidad no proviene de la legalidad
estatal, sino del reconocimiento comunitario, la historia compartida y la capacidad para articular

procesos colectivos de vida digna. Por ello, una reparacién que ignore estas estructuras estaria
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condenada a reproducir la exclusion y a debilitar los logros organizativos que han surgido desde

la base.

En este marco, la coordinacion entre el sistema de justicia ordinario y la justicia especial indigena
se vuelve un punto central para garantizar un verdadero pluralismo juridico. Tal como lo establece la
Corte Constitucional en la Sentencia T-129 de 2011, el reconocimiento del pluralismo implica no solo
aceptar la existencia de distintos sistemas juridicos, sino generar mecanismos reales de articulacion,
respeto mutuo y didlogo intercultural. La justicia propia no puede seguir siendo tratada como
subsidiaria, exotica o inferior; debe ser reconocida como una manifestacion legitima del derecho a

la autodeterminacion de los pueblos (Corte Constitucional, 2011).

Tirado Acero y Pinilla Le6n (2022) subrayan la importancia del didlogo intercultural entre la justicia
estatal y la justicia indigena, como herramienta para el fortalecimiento del gobierno propio y la
resolucion de conflictos locales, dicho fortalecimiento del gobierno propio también se relaciona con el
derecho a la autonomia territorial, consagrado en el articulo 330 de la Constitucion Politica de
Colombia. Este derecho incluye la facultad de los pueblos indigenas de ejercer funciones legislativas,

judiciales y administrativas dentro de su territorio, conforme a sus usos y costumbres.

En este sentido, la reparacion integral no puede limitarse a entregar proyectos o recursos individuales;
debe contribuir al fortalecimiento institucional de los cabildos, a su formacion juridica, a la proteccion
de sus autoridades, y al reconocimiento efectivo de sus decisiones en el marco del sistema judicial

colombiano (Gomez Isa, 2014).

Una reparacion que respete y fortalezca la justicia comunitaria también tiene implicaciones profundas
en la garantia de no repeticion. Las comunidades que cuentan con gobiernos propios fuertes, con
legitimidad y capacidad de resolucion de conflictos, estdin en mejores condiciones para prevenir la
fragmentacion social, resistir a los intereses armados y reconstruir el tejido social desde la solidaridad
y la corresponsabilidad. La experiencia del Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC), por ejemplo,
demuestra que cuando hay estructuras comunitarias solidas y legitimadas, los procesos de recuperacion

y defensa del territorio son mas sostenibles y profundos (Escobar, 2014).
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En el plano practico, fortalecer el gobierno propio implica dotar de recursos adecuados a las
autoridades tradicionales, respetar sus planes de vida, garantizar su participacion en los procesos de
disefio e implementacion de politicas publicas, y reconocer la validez juridica de sus decisiones en los
marcos de la justicia ordinaria. Ademas, es clave apoyar la formacion de liderazgos juveniles y
femeninos dentro de estas estructuras, asegurando la continuidad organizativa y la inclusion de voces

diversas dentro del gobierno comunitario.

Otro elemento central es la formacion intercultural para jueces, fiscales y operadores del sistema
judicial nacional, a fin de que comprendan el alcance y la legitimidad de la justicia indigena y
comunitaria. Muchas veces, la falta de conocimiento y sensibilidad frente a estos sistemas produce
conflictos de competencias, desconocimiento de decisiones comunitarias e incluso criminalizacion de
autoridades tradicionales. En este sentido, el peritaje antropoldgico y los procesos de formacion
conjunta entre jurisdicciones se convierten en herramientas clave para avanzar hacia una justicia
verdaderamente pluralista, que respete la diversidad y contribuya a la reconciliacién nacional (Sanchez

Botero, 2018).

Desde una mirada campesina, también es necesario avanzar hacia el reconocimiento de formas
propias de justicia comunitaria que no estdn necesariamente codificadas, pero que funcionan en la
practica mediante mecanismos como los comités de conciliacion, los consejos de vereda o las
asambleas generales. Estas formas de justicia, basadas en la confianza, el didlogo y la reparacion
simbolica, permiten resolver conflictos cotidianos sin recutrir a la violencia o al sistema judicial estatal,
que muchas veces resulta inaccesible, costoso o intimidante para las comunidades rurales. En este
sentido, reconocer y fortalecer estas dindmicas es también una forma de democratizar la justicia desde

abajo.

Como lo plantea Gonzalez Torres (2021), la resistencia ambiental en el Cauca no es solo una respuesta
a la violencia armada, sino también una estrategia de reparacion comunitaria que articula el cuidado

del territorio con la memoria y la dignidad.

Finalmente, es importante destacar que la reparacion no puede debilitar el gobierno propio ni

convertirlo en un mero ejecutor de politicas estatales. Muchas veces, los programas institucionales
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exigen la creaciéon de juntas o comités paralelos que terminan deslegitimando las estructuras
tradicionales. Esto reproduce ldgicas coloniales y tecnocraticas que desarticulan el tejido comunitario.
Por el contrario, la reparacion debe canalizarse a través de las estructuras existentes, respetando su
autonomia, su ritmo y sus prioridades, construidas colectivamente desde los planes de vida y las

practicas organizativas del territorio.

En conclusion, el fortalecimiento del gobierno propio y de la justicia comunitaria es una condicion
fundamental para una reparacion integral con enfoque territorial, diferencial e intercultural.
Reconocer la legitimidad de los cabildos indigenas, las organizaciones campesinas y sus sistemas
juridicos propios es una forma de hacer justicia histdrica, de reconocer la dignidad de los pueblos y de
garantizar la sostenibilidad de los procesos de paz. Solo en la medida en que el Estado aprenda a
dialogar de manera horizontal con estas formas de autoridad legitima, sera posible construir una

reparacion que no repita los errores del pasado ni imponga soluciones ajenas a la vida comunitaria.

3.3.5 Reparacion simbdlica desde la palabra y la espiritualidad

En los territorios marcados por la guerra, la sangre derramada y el silencio impuesto por el miedo, la
palabra y la espiritualidad emergen como herramientas fundamentales para la sanacion. Alli donde
la violencia intentdé borrar identidades, romper la memoria colectiva y sembrar el olvido, las
comunidades han respondido con ceremonias, cantos, tejidos y altares. Estas practicas, que podrian
parecer sencillas a ojos externos, son en realidad formas profundas y legitimas de reparacion

simbolica, capaces de restaurar el alma colectiva y dignificar a quienes ya no estan.

La reparacion simbolica no se inscribe en el marco de lo cuantificable. No es una suma de recursos ni
un programa estatal mas. Es un acto de sentido, donde el lenguaje, el gesto ritual, la poesia, la danza
o el silencio compartido permiten resignificar el dolor y transitar hacia la vida con memoria. En
contextos indigenas y campesinos del Cauca, como Inzé o San Juan, la espiritualidad y la palabra no
son solo elementos decorativos del proceso de reparacion; son su columna vertebral. Alli, la justicia se

canta, se danza, se siembra y se llora en comunidad.

Las ceremonias de armonizacion espiritual, guiadas por los mayores o sabedores tradicionales,
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constituyen uno de los ejemplos mds potentes de reparacion simbolica. Estas ceremonias no buscan
castigar al victimario, sino restablecer el equilibrio roto por la violencia. A través de la palabra ritual,
las ofrendas a la madre tierra, el uso de plantas sagradas y el acompafiamiento colectivo, se reconstruye
el vinculo con los espiritus de los ancestros, se honra la vida interrumpida y se prepara el corazon para
continuar. Segin Tirado Acero y Pinilla Le6n (2022), estos rituales son formas de justicia restaurativa
profundamente conectadas con el territorio, la comunidad y la memoria, y deben ser reconocidas como

actos juridicos y politicos.

Del mismo modo, los festivales de la memoria y las ferias culturales han sido espacios clave donde
las comunidades no solo denuncian, sino también celebran la vida. En estos encuentros se canta al
ausente, se pinta al desaparecido, se dramatiza la historia de la resistencia y se comparten alimentos
ancestrales. Lejos de ser folclor o espectaculo, estas actividades son estrategias de resistencia
cultural que impiden que la memoria se diluya en la indiferencia. Son pedagogias vivas, donde nifias,
nifios, jovenes y ancianos aprenden que recordar no es estancarse, sino afirmarse en la historia

compartida.

Uno de los elementos mas conmovedores en este proceso ha sido la construcciéon de monumentos
comunitarios. En veredas como Gualanday, las piedras, las cruces, los murales o los jardines de
memoria se erigen como altares donde el nombre de cada victima se pronuncia, se escribe y se convierte
en semilla. Estos monumentos no son erigidos por arquitectos lejanos ni ordenados desde Bogot4; son
construidos por las propias manos de la comunidad, con madera del bosque, barro de la montafia y
lagrimas compartidas. Cada nombre tallado, cada flor sembrada, es un acto de justicia simbolica que
dignifica y humaniza. Como sefiala Escobar (2014), la estética en los pueblos indigenas no esta

separada de la ética: lo bello es también lo justo.

Esta dimension simbolica, aunque reconocida en el marco normativo nacional e internacional, ha sido
frecuentemente relegada en la implementacion practica de las politicas de reparacion. Si bien el Estado
colombiano ha incorporado medidas simbolicas en sentencias judiciales y programas como el PAPSIVI
y el PIRC, en la realidad territorial muchas de estas acciones carecen de pertinencia cultural o

profundidad espiritual. La entrega de placas conmemorativas o actos institucionales formales, en varios
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casos, no logran conectar con las memorias colectivas ni con los lenguajes simbdlicos de las
comunidades afectadas. Como lo sostienen Meertens (2015) y Garcia (2024), la reparacion integral
debe trascender lo material y contemplar dimensiones emocionales, culturales y espirituales, para
realmente dignificar a las victimas y reconstruir el tejido social dafado. No se trata solo de brindar

vivienda o indemnizacion, sino de sanar también los sentidos, los vinculos y la historia compartida.

Ademas, la reparacion simbolica tiene un enorme potencial transformador. Permite romper los
silencios impuestos por el miedo, reconstruir la confianza entre vecinos, procesar el duelo colectivo y
recuperar el sentido del "nosotros". En los circulos de palabra, por ejemplo, las mujeres narran lo
innombrable, los jovenes preguntan por los ausentes y los ancianos lloran sin vergiienza. Este ejercicio
de narracion compartida es, en si mismo, una forma de justicia. Como afirman Tirado Acero y Pinilla
(2022), el solo hecho de ser escuchado con respeto, de tener un espacio donde la verdad de uno tiene

valor, es una forma de reparacién que no puede comprarse ni reemplazarse.

Desde la perspectiva juridica, la reparacion simbolica esta reconocida en el derecho internacional de
los derechos humanos y ha sido desarrollada ampliamente en la jurisprudencia del Sistema
Interamericano. La Corte Interamericana de Derechos Humanos ha incluido consistentemente medidas
simbdlicas dentro de sus fallos, como parte de un enfoque integral de reparacion. Sentencias como el
caso Veldsquez Rodriguez vs. Honduras o Masacre de Mapiripan vs. Colombia han senalado que
actos publicos de reconocimiento de responsabilidad, construccion de monumentos,
conmemoraciones, garantias de no repeticion y reformas institucionales son elementos fundamentales
para restaurar la dignidad de las victimas y reconstruir los lazos sociales rotos por la violencia (Corte
IDH, 1998). En el contexto colombiano, estas medidas han sido acogidas por sentencias de la Corte
Constitucional, como la T-025 de 2004, reconociendo su importancia para las victimas de
desplazamiento forzado y pueblos étnicos, aunque su implementacion efectiva en los territorios sigue

enfrentando desafios significativos.

En Colombia, la Ley 1448 de 2011 también reconoce esta dimension, aunque en la practica su
implementacion ha sido desigual y, en muchos casos, desarticulada de los procesos organizativos

locales (Corte IDH, 2006; Congreso de Colombia, 2011).
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Por ello, es urgente avanzar hacia un modelo de reparacion simbolica construido desde las
comunidades, que reconozca su derecho a decidir como, cudndo y desde qué elementos de su universo
cultural desean reconstruir el sentido de lo perdido. Esto no se trata de imponer simbolos ajenos, sino
de reconocer y acompanar procesos simbolicos propios, aquellos que configuran su manera de
recordar, sanar y proyectarse como colectivo. Se requiere financiamiento sostenido, pero sobre todo
voluntad politica y respeto por la autonomia cultural. Las comunidades no necesitan que el Estado les
ensefe a sanar; necesitan que las escuche, las acompatfie y respete sus tiempos, lenguajes y formas. La
verdadera reparacion simbolica no se impone desde un protocolo, se teje en la cotidianidad de los

pueblos, en sus rituales, en su memoria viva y en sus actos cotidianos de dignificacion.

Finalmente, es necesario subrayar que la espiritualidad y la palabra no son recursos decorativos, sino
herramientas juridicas, politicas y pedagogicas de altisimo valor. Son actos de resistencia ante el
olvido, estrategias para reconstruir lo comiin y senderos hacia una justicia que no solo castiga, sino que
también cura. En un pais como Colombia, donde la violencia ha buscado romper la memoria y dividir

a las comunidades, las practicas simbolicas son el alma de la reparacion integral.

3.3.6 Participacion real y no decorativa

Finalmente, la reparacion debe construirse “con” las comunidades y no “para” ellas. Esto implica
consulta previa, respeto a los tiempos comunitarios, garantia de representatividad, claridad en la
informacion y seguimiento conjunto. La participacion es una herramienta de democratizacion y

empoderamiento. Sin ella, toda politica corre el riesgo de convertirse en simulacro.

Como plantean Tirado Acero y Pinilla Leon (2022), la eficacia simbolica de las decisiones judiciales
no reside solo en su ejecucion material, sino en su capacidad para dialogar con los sentidos y
expectativas de quienes las reciben. En ese sentido, avanzar hacia una reparacion integral real en

Colombia exige escuchar mas, imponer menos, y caminar al lado de los pueblos, no delante de ellos.

Para consolidar este camino, es imprescindible que el Estado incorpore estas practicas comunitarias
como base de sus politicas publicas. La experiencia ha demostrado que la participacion genuina no

solo fortalece la legitimidad institucional, sino que posibilita formas innovadoras de construccion de
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paz. Una reparacion que reconoce lo simbolico y lo espiritual trasciende el plano legal para convertirse

en una verdadera restitucion de la dignidad colectiva.

En esta perspectiva, es crucial institucionalizar canales permanentes de didlogo intercultural que
integren a los sabedores ancestrales, liderazgos comunitarios y actores estatales. La creacion de
Consejos de Reparacion Intercultural en los territorios, por ejemplo, permitiria disefar politicas co-
creadas que respondan a los principios del pluralismo juridico y reconozcan la diversidad epistémica

de las comunidades.

Asimismo, es urgente replantear la légica tecnocratica que guia muchas de las intervenciones estatales.
En lugar de operar desde indicadores cuantitativos y cronogramas preestablecidos, la reparacion debe
nutrirse de metodologias sensibles a los tiempos y sentidos comunitarios. Esto implica una
transformacion profunda en el disefio institucional: mas pedagogia del reconocimiento y menos

imposicion de marcos homogéneos.

Las casas de memoria, las escuelas de liderazgo ancestral y las mingas interculturales se proyectan
como estrategias efectivas para construir paz desde los territorios. Estas iniciativas deben ser
financiadas, protegidas y sistematizadas para convertirse en referentes replicables en otros contextos
de posconflicto. En particular, es necesario que el sistema educativo nacional incorpore contenidos que
reconozcan los aportes historicos y actuales de los pueblos indigenas y campesinos a la nacidn

colombiana.

De igual manera, la reparacion no puede seguir siendo entendida tinicamente desde una perspectiva
asistencialista. El acceso a la tierra, el fortalecimiento de las economias propias, la proteccion de los
lideres sociales y la garantia de no repeticién deben constituir ejes estructurales de cualquier politica
reparadora. En este sentido, las experiencias comunitarias documentadas en esta investigacion

constituyen un llamado urgente a repensar la arquitectura institucional del Estado desde la base.

La reparacion integral no sera completa mientras siga respondiendo tinicamente a marcos normativos
pensados desde el centro. Solo sera posible avanzar en su materializacion cuando se reconozca que las

comunidades no son destinatarias, sino sujetas activas de derecho, constructoras de paz, tejedoras de
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memoria y guardianas del territorio.

Las propuestas aqui presentadas, lejos de ser utdpicas, son reflejo de experiencias vivas, de una
Colombia profunda que ha resistido con dignidad. Por ello, el Estado debe abrir sus oidos, aligerar sus
pasos y aprender a caminar al ritmo de los pueblos. La reparacion que nace del didlogo y el respeto es
la Ginica que puede sanar las heridas abiertas del conflicto y sembrar, de manera duradera, las semillas

de la justicia.

Es importante reconocer que segin Molina (2021) se advierte que, sin una participacion genuina y
activa de las comunidades en el disefio de las politicas de reparacion, los programas estatales corren el

riesgo de perpetuar logicas de exclusion y revictimizacion.
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Conclusiones

Esta investigacion permitié comprender como las comunidades indigenas Nasa Yuwe y campesinas
del municipio de Inz4, Cauca, han construido formas propias de reparacion integral desde sus practicas
culturales, espirituales, organizativas y cotidianas. A partir del enfoque de Investigacion Accion
Participativa (IAP), se logré documentar experiencias vivas de resistencia, sanacion y reexistencia, que

trascienden los marcos normativos estatales de reparacion.

En relacion con el primer objetivo especifico, se logrd caracterizar la reparacion integral desde las
experiencias cotidianas de ambas comunidades, evidenciando que su nocién de reparacion incluye la
dimension simbolica, espiritual, territorial y colectiva. A través de rituales, mingas, pedagogias propias,
practicas agricolas tradicionales y procesos de memoria, las comunidades reconstruyen el tejido roto

por la guerra y dignifican su historia.

Respecto al segundo objetivo especifico, se visibilizaron las practicas diferenciadas de reparacion que
emergen desde las cosmovisiones del pueblo Nasa y desde la identidad campesina. Mientras que para
el pueblo Nasa la reparacion se teje desde la espiritualidad y la armonizacion del territorio, en el
campesinado esta toma cuerpo en el trabajo colectivo, la palabra, el canto y la siembra como actos de
memoria y dignificacion. Ambas, sin embargo, se articulan en la defensa del agua, del territorio y de

la vida comunitaria.

Frente al tercer objetivo, se identifico un desajuste entre los marcos estatales de reparacion integral y
las necesidades, tiempos y lenguajes de estas comunidades. Si bien existen lineamientos juridicos que
reconocen la reparacion simbolica y la participacion, en la practica persisten medidas homogéneas que

ignoran las epistemologias locales. Esto genera intervenciones incompletas e incluso revictimizantes.

Los hallazgos sugieren que una reparacion efectiva requiere ser construida de manera intercultural,
colectiva y situada. No basta con entregar bienes materiales; es necesario acompaiiar, escuchar, respetar

los ritmos comunitarios y reconocer el valor politico y espiritual de las practicas de resistencia local.

Los datos recabados muestran que el modelo estatal de reparacion —predominantemente centrado en

acciones administrativas, indemnizaciones econdémicas y atencion desde una logica centralista—
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resulta insuficiente e incluso ajeno a las cosmovisiones y practicas propias de las comunidades. Las
medidas formales, aunque normativamente adecuadas, no logran ser eficaces cuando se aplican sin
mediacion intercultural. La experiencia de Inza revela que la reparacion solo adquiere sentido cuando
se adapta a los valores, lenguajes y formas de vida de quienes han sido victimas (Zehr, 2002; De Greiff,

2012).

La reparacion integral, entendida como el conjunto de medidas orientadas a restablecer los derechos
vulnerados de las victimas, adquiere en estos contextos una dimension que va mas alla de la
compensacion economica. Se requiere una intervencion estructural y transformadora que permita sanar
los vinculos rotos, reconstruir la confianza, fortalecer las autoridades propias y restituir el sentido del
territorio como espacio vital y espiritual. Esta reparacion debe ser colectiva, diferenciada e

intercultural.

Gonzalez y Cortés (2022) advierten que las politicas oficiales de reparacion en el Cauca han
reproducido esquemas asistencialistas, desconectados de las dindmicas organizativas y espirituales de
las comunidades rurales. En este escenario, las comunidades han construido formas propias de
reparacion y resistencia. Han erigido monumentos de memoria, realizado rituales espirituales, tejido
redes de apoyo entre mujeres, y promovido practicas agricolas resilientes. Estas acciones configuran
una justicia desde abajo, que no espera Unicamente la intervencidon estatal, sino que emerge del

conocimiento ancestral, la solidaridad y la dignidad colectiva.

Sin embargo, el Estado continia aplicando medidas homogéneas que no dialogan con las realidades
comunitarias. Las politicas publicas suelen invisibilizar los procesos simbdlicos y espirituales, imponer
cronogramas externos y condicionar la reparacion a criterios administrativos lejanos a los contextos
rurales. Esto ha generado tensiones entre lo que las comunidades comprenden como reparacion y lo

que se ofrece institucionalmente.

Por ello, se requiere una perspectiva intercultural que reconozca la legitimidad de las epistemologias
indigenas y campesinas, que valore sus tiempos, sus formas de verdad y sus mecanismos de resolucion

de conflictos. Las comunidades no son solo sujetos de derechos, sino actores politicos, historicos y
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espirituales con capacidad de agencia. La reparacion efectiva solo serd posible si se construye en

didlogo genuino con estas voces.

De ahi que este estudio se proponga problematizar el modelo actual de reparacion desde una mirada
critica, participativa y situada. No basta con analizar el cumplimiento legal de los programas estatales;
es necesario examinar si las medidas aplicadas permiten una reconstruccion efectiva del tejido vital
comunitario. La justicia no puede ser reducida a un tramite, debe ser vivida como restitucion del

equilibrio roto por la guerra.

Este enfoque exige, por tanto, descentrar el andlisis desde el aparato estatal hacia las comunidades,
escuchar sus relatos, comprender sus afectaciones y reconocer sus propuestas. Solo asi sera posible

avanzar hacia una reparacion que no sea una concesion, sino un acto de justicia historica.

En este sentido, se evidencia que las comunidades no son simples receptoras pasivas de medidas
estatales, sino sujetos activos que han construido procesos propios de reparacion: circulos de palabra,
rituales de armonizacion, mingas de memoria, fortalecimiento de la lengua Nasa Yuwe, proteccion del
territorio y revitalizacion de la espiritualidad ancestral. La comunidad sana no Unicamente con
infraestructura o dinero, sino con practicas de sanacion espiritual, cohesion cultural y accion colectiva.
Como sefiala Jelin (2002), los procesos de memoria y reparacion no pueden imponerse desde fuera;
deben surgir de las propias comunidades, reconociendo su agencia, sus lenguajes simbolicos y sus

modos de elaborar el dolor y reconstruir la esperanza.

Ademas, debe destacarse la dimension espiritual como pilar de la reparacion en clave indigena. Para el
pueblo Nasa, sanar implica restablecer el equilibrio entre el ser humano, el territorio y los espiritus. La
pérdida de un ser querido en el conflicto no solo genera dolor emocional, sino un desequilibrio cosmico
que debe corregirse mediante rituales, ofrendas y practicas ancestrales como la tulpa, el jaibanismo o
el acompanamiento de los mayores. Estas dimensiones no son simbolicas en un sentido occidental,
sino profundamente reales y practicas para la cosmovision Nasa (Tirado Acero & Pachon Montafiez,

2023).
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El liderazgo comunitario —especialmente ejercido por las mujeres, los sabedores ancestrales y los
cabildos indigenas— ha sido esencial para articular y sostener estos procesos. Las mujeres de Inz4,
desde el dolor y la fortaleza, han liderado espacios de sanacion, reconstruccion del tejido social y
empoderamiento colectivo. Su papel no solo es politico y organizativo, sino también espiritual, pues
encarnan la memoria viva del conflicto y la esperanza del renacer. Este tipo de liderazgo responde a lo
que Bass y Riggio (2006) definen como liderazgo transformacional: aquel que moviliza a las personas

hacia fines colectivos mediante inspiracion, ejemplo y compromiso profundo.

Por su parte, la Asociacion Campesina de Inzd Tierra Adentro (ACIT) ha edificado procesos
alternativos desde el campesinado, como la agroecologia, la soberania alimentaria, la proteccion del
agua y la educacion rural, que fortalecen el tejido comunitario. En su lucha historica por el territorio,
estas comunidades también han tejido su propia reparacion, desde la dignificacion del trabajo
campesino hasta la defensa activa de los derechos colectivos. La articulacion entre comunidad indigena
y campesina, con sus diferencias y complementariedades, es un hallazgo crucial: revela que la
reparacion no puede pensarse desde una Unica logica cultural ni juridica, sino desde un pluralismo

activo, donde confluyan saberes, formas organizativas y relatos.

La IAP, en tanto metodologia profundamente ética y horizontal, fue una herramienta que permitio
validar la voz comunitaria como fuente de conocimiento y accion. A través de talleres, entrevistas
colectivas, caminatas territoriales y charlas de sensibilizacion, se construyd un saber situado que
desafia la mirada tradicional del investigador externo. Como sefiala Fals Borda (1987), investigar con
el pueblo implica devolverle la palabra y el poder sobre su propia historia. Esta metodologia genero
una co-creacion de conocimiento y un proceso formativo tanto para el investigador como para la

comunidad.

En definitiva, esta investigacion no solo confirma la hipdtesis inicial, sino que la enriquece. La
reparacion estatal resulta ineficaz cuando se impone sin didlogo, sin comprension del contexto y sin
reconocimiento del liderazgo local. Solo cuando el Estado se convierte en aliado respetuoso y no en
interventor vertical, es posible construir una justicia restaurativa con sentido. Las decisiones judiciales

como la Sentencia T-129 de 1995 y la C-370 de 2006, que abogan por el reconocimiento del derecho
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propio y el peritaje antropoldgico, son herramientas clave que deben ser implementadas con rigor y

continuidad.

No puede hablarse de un verdadero posconflicto mientras las ldgicas del miedo, la militarizacion y el
silenciamiento sigan presentes en los territorios historicamente golpeados por la violencia estructural.
Si bien se han implementado medidas de reparacion y justicia transicional en el marco del Acuerdo de
Paz, lo cierto es que la continuidad del conflicto armado en multiples regiones del pais, donde se
evidencia una alarmante fractura entre los discursos oficiales de reconciliacion y la realidad vivida por

las comunidades.

En los ultimos afios, hechos ocurridos en Inza, como el asesinato de lideres comunitarios y el avance
de economias ilegales sobre territorios colectivos, demuestran que el conflicto armado no ha cesado,
sino que ha mutado. Las disputas por el control del territorio, el cultivo de uso ilicito, la mineria ilegal
y el abandono estatal configuran nuevas formas de violencia que se camuflan bajo un discurso

institucional de "posconflicto" o “normalidad democratica” (Comision de la Verdad, 2022; Roa, 2015).

En este contexto, el miedo se convierte en un instrumento de dominacién politica. Su funcion es
doble: paraliza las acciones colectivas de resistencia y neutraliza la memoria viva de los pueblos. Este
miedo estructural, instalado por décadas de guerra, se refuerza cuando el Estado falla en proteger a los
lideres comunitarios, cuando los responsables de crimenes de lesa humanidad gozan de impunidad, y
cuando se omiten las voces de quienes exigen transformaciones reales y profundas. Como lo advierte
Cohen (2011), los Estados también participan de "la negacion institucional del sufrimiento", generando

un tipo de violencia simbdlica que prolonga el dafio mas alla de los hechos materiales.

Las comunidades indigenas Nasa y campesinas del Cauca han comprendido esto: que la lucha por la
justicia no termina con la firma de un acuerdo, ni con el reconocimiento oficial de su sufrimiento. La
reparacion —como proceso ético y politico— requiere reconocer la vigencia del conflicto armado en
sus multiples manifestaciones contemporaneas. La persistencia de los actores armados, el control
territorial mediante el terror, y la violencia contra quienes defienden la vida y la tierra, no son resabios

del pasado: son mecanismos actuales de opresion.
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Por ello, toda politica de reparacion que no aborde la continuidad del conflicto estd condenada a
fracasar. La justicia comunitaria, la memoria colectiva y la organizacion popular emergen como
respuestas é€ticas y territoriales ante esta realidad persistente. Tal como senala Tirado Acero y Pinilla
Leon (2022), la eficacia simbolica de la justicia no puede medirse solo en términos juridicos, sino

también en su capacidad de restituir la dignidad y el horizonte de vida de los pueblos.

Asi, la conclusion esencial de esta investigacion es que la verdadera reparacion no se decreta: se
construye con respeto, con escucha, con didlogo y con compromiso ético hacia la dignidad de los

pueblos que han resistido.

Inz4 nos ensefa que sanar es volver a la raiz, tejer comunidad y hacer de la memoria una semilla para
el futuro, no solo como un ejercicio académico, sino una travesia colectiva marcada por la voz de los
pueblos del Cauca. En ella confluyen la resistencia, la dignidad y la memoria viva de las comunidades
indigenas Nasa Yuwe y campesinas del municipio de Inza. A lo largo de este camino, la justicia dejo
de ser una abstraccion juridica para convertirse en palabra compartida, tulpa encendida y siembra
simbolica. Por ello, esta conclusion final busca no sélo cerrar el texto, sino abrir futuros posibles,

alimentando el horizonte de una reparacion integral que sea vivida, sentida y construida desde abajo.

Reflexion desde la Investigacion-Accion Participativa (IAP): La IAP no fue s6lo una metodologia, sino
una actitud politica y ética frente al conocimiento. Permitir que las voces de la comunidad guiaran el
proceso implico desaprender como investigador, reconocer el valor del testimonio, la emocién y la
espiritualidad en la construccion del saber. La palabra de los mayores, el relato oral, los silencios en
las ruedas de pensamiento, fueron fuentes tan legitimas como la jurisprudencia. Esta experiencia me

transformo no solo como jurista, sino como ser humano comprometido con el territorio y sus saberes.

Aportes poéticos a la reparacion: “la palabra como semilla” La reparacion también habla en verso.
Los cantos que acompaian las mingas, los rezos al sembrar, los poemas recitados en los festivales del
agua, no son adornos culturales, sino herramientas de sanacion. A continuacién, comparto un poema

escrito desde la vivencia en Inz4, como simbolo de esa justicia poética que las comunidades reclaman:
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Canto del territorio vivo
Aqui no hay olvido, s6lo maiz resistiendo,
la tierra recuerda, aiin con sangre latiendo,
el agua murmura secretos del monte,
y el viento es mensaje que del pasado responde.

No basta con leyes, con sellos ni actos,
reparar es sentarse a escuchar los pactos
que el rio nos dicta, que el fuego susurra,

es volver al origen donde la raiz se amurra.

Sembrar es justicia, cantar es memoria,
abrazar la montafia es tejer otra historia.
Que el Estado escuche, que la Corte comprenda,
que la justicia nace donde el pueblo la enmienda.

Recomendaciones finales para un nuevo horizonte: La reparacion integral debe dejar de ser una
politica de escritorio y convertirse en una praxis viva que escuche, respete y co-construya. A partir de

lo aprendido en este proceso, se proponen las siguientes recomendaciones diferenciadas:

Para el Estado colombiano: Reconocer juridicamente el territorio como sujeto de derechos y victima
del conflicto; Garantizar recursos para las formas comunitarias de reparacion simbdlica, espiritual y
cultural; Institucionalizar el peritaje antropolégico como requisito en medidas de reparacion a pueblos

étnicos.

Para el sistema judicial: Fortalecer el pluralismo juridico a través del didlogo interjurisdiccional
efectivo; Incluir sabedores y lideres comunitarios como peritos o asesores permanentes en procesos de

justicia transicional; Validar como prueba las narrativas orales y rituales de verdad propias.

Para las comunidades: Continuar articulando redes campesino-indigenas para la defensa del agua, el
territorio y la memoria; Sistematizar sus experiencias como insumo para incidencia politica y

formacion; Promover pedagogias de la reparacion desde la escuela, la minga y la palabra.

Esta tesis no busca ofrecer respuestas cerradas, sino abrir caminos. Como diria un mayor: "la justicia

no llega en papeles, llega en pasos firmes, en abrazos, en siembras". Que esta palabra escrita sea
111



entonces un paso mas en la larga caminata de los pueblos por su dignidad. Que florezca donde
encuentre escucha. Que repare donde atn duela. Y que inspire a quienes caminan por una justicia que

no sea so6lo norma, sino también canto, vida y territorio.

Finalmente, una reflexion poética: En las tierras de Inza Cauca, donde la tierra y la memoria se

entrelazan, las semillas de la esperanza germinan en el fértil suelo de la resistencia.

La comunidad Nasa Yuwe, con su sabiduria ancestral y su espiritu indomable, nos recuerda que la

paz no es un destino lejano, sino un camino que se construye dia a dia con valentia y solidaridad.

En este viaje, he aprendido que la justicia no se encuentra en las grandes palabras ni en los tratados

formales, sino en los pequeiios actos de coraje y en las historias de quienes se levantan para sanar.

Cada testimonio, cada experiencia compartida, ha tejido un tapiz de humanidad que ilumina el sendero

hacia un marniana donde la reparacion y el liderazgo florezcan en armonia.

Asi, al concluir esta investigacion, mi corazon se llena de gratitud por las lecciones aprendidas y por
las voces escuchadas. Y mientras el sol se pone sobre las montanas de Inzd, me despido con la
esperanza de que el futuro traerd consigo un horizonte donde la justicia y la paz se abracen con la

misma fuerza con la que lo han hecho los espiritus resilientes de esta tierra.

Agradecimiento especial a cada uno de los lideres, sobrevivientes del conflicto, a quienes me
acogieron en las montanias y abrieron su corazon con cada historia, cada lagrima y cada café. Los

llevo en el alma. Gracias infinitas y que el universo y nuestros ancestros nos acomparien.
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Umbral de la palabra: Reflexion poética sobre justicia, territorio y reparacion en Inza, Cauca.

I. Casa de viento
El Cauca amanece como quien recuerda su nombre en voz baja.

A la orilla del rio, una mujer enciende la tulpa y sopla sobre las brasas; se llama memoria al gesto que
une la chispa con el relato, el humo con la garganta, la lagrima con el maiz que vuelve a crecer.
En Inza, las montafias no son paisaje: son archivo, altar, cuerpo y jurisdiccion antigua. Alli la ley
conoce el idioma del agua, y el derecho, antes de ser norma, fue camino.

Hemos dicho “conflicto”, “actores”, “métodos”:
los pasos que llegaron de noche, la voz de mando, la mano que sefiala, la lista, el miedo repartido
como sal.

Pero bajo las estadisticas hay una musica mas honda:
la del tejido que no se dejé romper, la del pluralismo que no pidié permiso para existir, la de una
reparacion que no cabe en formularios ni en monedas, porque requiere volver a respirar el territorio.
Hoy, en el umbral de esta tesis, queremos decir con poesia lo que ya demostramos con argumentos:
que el derecho no puede ser s6lo columna, ha de ser también rio;
que la reparacidon no puede ser solo retorno al pasado, ha de ser futura siembra;
que en Inz4, la justicia camina con sandalias de tierra y aretes de maiz.

I1. De los nombres del dafio
Se nos ensefio a clasificar el dafio en tablas: desplazamiento, homicidio, reclutamiento.
Pero el dafio también tiene nombres intraducibles:
el dia en que no se pudo hacer el Sek Buy,
la mafiana en que el cabildo eligio el silencio para sobrevivir,
la tarde en que el canto se volvio susurro por miedo a la lista.
La masacre es también una gramatica rota:
verbo sin sujeto: “mataron”, sujeto sin rostro: “lo desaparecieron”,
adjetivo inutil: “inocente”, frente a un sustantivo total: “miedo”.
Y, sin embargo —qué terquedad la de este pueblo—, el idioma de la minga sigui6 latiendo,
porque tejer es también rezar con las manos.
No basta nombrar el dolor: hay que situarlo.
El cauce del rio sabe donde se pudrieron los silencios.
La montaiia recuerda la risa interrumpida.
El territorio, sujeto de derecho, tiene cicatrices que no salen en el mapa:
zonas donde la lluvia cae con vergilienza, laderas donde la tierra se niega a germinar,
cuevas donde duermen palabras que atin no encuentran su ritual.

II1. De la ley y los fuegos
El Estado trae sus libros, y con ellos sentencias: T-349 de 1996, C-139 de 1996, T-025 de 2004, C-
370 de 2006, T-129 de 2011.
Las leemos alrededor del fuego, como se lee una carta lejana:
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hay cuidado, hay promesa, hay reconocimiento.

La Constitucion dice que la diversidad no es adorno, que la jurisdiccion indigena no es metafora.

La Corte recuerda que el desplazamiento no es ola, sino marea cronica,

y que la justicia de transicion no puede olvidar los pies que caminan hacia la escuela con los

cuadernos mojados.
Pero la letra llega a veces tarde, a veces alta, a veces fria.
La sentencia reconoce; la minga, entretanto, sostiene.

Entre ambos, un puente de trochas: materiales prestados, cuerdas que tienden las lideresas,

nudos que aprenden los nifios para atravesar el rio sin dejar de ser pueblo.
Aqui, pluralismo no es palabra de seminario; es economia del cuidado.
La ley de arriba se encuentra con la ley de la tulpa:
una pide expediente, la otra pide escuchar.
Una ofrece medidas, la otra sentido.
Y cuando se abrazan, ocurre lo que esta tesis llama reparacion intercultural:
el expediente aprende a respirar, y el ritual encuentra garantias para ser.

IV. Cartografia de actores: sombras y pan
Hay un mapa que no dibujan los peritos:
el corredor que sube y baja como un suspiro entre Oriente y Pacifico;
la vereda donde los paramilitares pusieron apodos a la muerte;
el filo donde la guerrilla cont6 el tiempo con disparos;
el retén donde la fuerza publica mir6 sin ver o vio sin mirar o sin querer;
la bodega donde la economia convirti6 la selva en dinero.
Pero hay otro mapa, el que esta reflexion quiere agrandar:
la quebrada donde las mujeres escondieron semillas para tiempos mejores;
la escuela donde la maestra dibujo un circulo de palabra en el tablero;
la cancha donde la ACIT volvio a juntar a los que se habian dejado de saludar;

la tulpa donde el abuelo dijo: “Aqui no venimos a vengarnos, venimos a sostener la vida”.

La victimizacion quiso atomizar; la comunidad le respondid conjugar:
nosotros sembramos, nosotros cocinamos, nosotros recordamos, nosotros decidimos.
El pluralismo no es tolerancia: es gramatica cooperativa.

V. Las mujeres guardan la llave
Si la guerra quiso masculinizar la historia a punta de fusil,
las mujeres del Cauca feminizan el futuro con machete y cuaderno.
Abren surcos, pero también actas;
cuidan nifios y expedientes;
llevan en el bolso una semilla y una sentencia subrayada.
“La reparacion —dicen— no se deja en ventanilla: se siembra”.
Y si el Estado pregunta por indicadores, ellas muestran huertas.
Si pregunta por evidencia, muestran calendarios de rituales vivos.
Si pregunta por garantias, muestran guardias de palabra y baston,
porque también la seguridad se teje con presencias.
En Inz4, el liderazgo femenino no espera protocolo:
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entra al cabildo, arropa a la nifia que tiembla,
acompaia al joven que regresé de la guerra,
y antes de firmar cualquier cosa pregunta al rio si acepta.
No es metafora: es due diligence espiritual.
El agua responde con pequeiias luces en la corriente.

VI. La burocracia y el cansancio (o de como curar papeles)
Hay filas que parecen laberintos fabricados para olvidar el centro.
La “atencion” a la victima se vuelve oftalmologia de formularios;

se mira cerca, se mira lejos, y el dolor sigue fuera de foco.

Una carpeta puede pesar més que un costal de café cuando no lleva dignidad adentro.

Pero también aqui el pluralismo ofrece oficios:
si el Estado cura papeles, la comunidad cura personas.
Si el Estado registra, la comunidad reconoce.
Si el Estado aplica, la comunidad apropia.
No son verbos incompatibles; sélo les hace falta mesa y tiempo.
Esta tesis propone co-gestion: no “participacion’ ritual, sino autoria compartida.

VII. Territorio sujeto, rio testigo
Que nadie se confunda: el territorio es sujeto de reparacion,
no estamos haciendo poesia para decorar politicas.
Estamos escribiendo técnica en el idioma del agua.
El rio testifica: vio reclutamientos, vio retornos, vio rituales;
conoce de memoria la proporcidn justa entre ceniza y semilla.
La montafia dicta medidas cautelares a su manera:
si profanas un sitio sagrado, la neblina no se deja escribir.
Si curas el paramo, la lluvia firma contigo.
Reparar el territorio es literal:
remediar suelos, proteger nacimientos, asegurar movilidad sin miedo,
garantizar que el Sek Buy no sea evento esporadico sino calendario estable.
El expediente lo puede entender si aprende a usar botas.

VIIL. El dialogo de saberes (y el oficio de escuchar)
Hay una palabra gastada que quisiéramos restaurar: dialogo.

No hablamos de audiencias con microfonos que no graban el temblor de una voz.
Hablamos de métodos: de como se sienta la Corte alrededor del fogén,
de cémo el cabildo entra al juzgado sin descalzarse de su autoridad.
Sousa Santos nos record6 que el pluralismo crece desde abajo;
Yrigoyen advirti6 que el reconocimiento formal puede ser jaula;
Lopez Medina sefiald que el derecho es polifonia;

Tirado Acero y Pinilla dijeron que la sentencia, para valer, debe significar.
Los escuchamos, y el territorio respondio: hagan lugar.

Un protocolo posible:
escuchar sin reloj;
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Acordar qué mide cada quien;
Nombrar lo innombrado (dafio espiritual);

Asignar presupuesto a lo que no cabe en un rubro (rituales, guardias, ferias de semillas);

Revisar sin castigar el error;
Cuidar a quienes cuidan (seguridad integral).
Ese es el debido proceso del territorio.

IX. Hacia la no repeticion: aprender a habitar juntos
La no repeticion se promete con decretos, pero se construye con habitos.

Habito es que el juez conozca la agenda ceremonial antes de citar la audiencia.

Habito es que la entidad llegue a la vereda sin escoltar el miedo.

Hébito es que los nifios aprendan historia al lado de la abuela y del maestro,
que la escuela invite al mayor como profesor de aguas.
Habito es que el presupuesto no olvide donde no hay sefial.
Habito es que el informe vuelva a la comunidad para corregirse juntos.

Habito es que la estadistica se arrodille ante el testimonio cuando no entiende.

Habito es que la republica reconozca sus provincias espirituales.

X. Inza, palabra que regresa
Si Inza fuera un verbo, diria: sostener.
Si fuera un color, seria el verde que insiste tras la quema.
Si fuera un documento, seria un acta con borde de chagra.
Si fuera una sentencia, incluiria prosa y péjaro,
porque aqui el derecho aprendid que el canto es prueba.
Hemos nombrado actores y métodos,
hemos trazado la geografia de la pérdida y la cartografia de la resistencia,
hemos reconocido los limites de un Estado que todavia a veces llega en formato,
y hemos propuesto una reparacion que sea puente y no peaje.
Inz4 no pide lastima: pide co-autoria.
No exige milagros: exige coherencia.
No reclama un museo del dolor: reclama corredores de vida.

XI. Epilogo con bastén y cuaderno
La guardia entra en esta pagina con su baston.
A un lado, una nifia sostiene un cuaderno.
Ambos son instrumentos de jurisdiccion.
El baston mide el respeto; el cuaderno guarda el acuerdo.

Si esta tesis sirve, sera porque supo escuchar al territorio y traducir sin traicionar.

Porque logro construir un puente entre la Corte y la tulpa,
entre el acta y la minga,
entre el mapa y el cauce,
sin perder su nombre, la memoria y la ley.
Que la reparacion no sea un texto nada mas, sino verbo comunitario.
Que el pluralismo no sea apéndice, sino columna.
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Que la no repeticion no sea consigna, sino costumbre de cuidado.
Mafana, cuando la mujer vuelva a encender el fuego,
que encuentre al Estado sentado a su lado, no enfrente;
que encuentre a la Universidad preguntando por el agua antes que por la cita;
que encuentre a los nifios repitiendo el canto y no el miedo.
Entonces, si, podremos decir que Inza dejoé de ser sinonimo de herida
para escribirse como promesa de justicia en voz plural.

iGracias!
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