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Resumen

El presente trabajo monografico se basa en identificar los principales elementos filosoficos de un
concepto como la mimesis para establecer un vinculo en términos formativos y pedagogicos. Por
lo tanto, se realiza un rastreo de estas ideas en Platdn, Aristételes, Horkheimer y Adorno
destacando lo siguiente: que la mimesis es un elemento de la percepcion que deriva en el
aprendizaje y permite a los individuos adaptarse al entorno. A su vez, el entorno que esta
determinado por intereses politicos e ideoldgicos determina la forma como los individuos actdan
y piensan. Con ello, la mimesis se pone en el centro de la discusion de esa totalidad. Es a partir de
esta condicién que los entornos pueden reproducirse y mantenerse en el tiempo.

Para lograr una sintesis entre el desarrollo individual y el entorno respecto al concepto de mimesis,
se plantea el concepto bajo la nocidn de educacion para la mayoria de edad que propende por
fomentar culturas dinamicas que trasciendan el dogmatismo y los posibles entornos deterministas
que apelan al engafio. Se acude para ello a las principales nociones kantianas respecto al uso de la

razon que se caracteriza por ser un elemento de la critica.

Palabras clave: Mimesis, Educacion, individuo, entorno, totalidad, engafio, autonomia.
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Abstract

This monographic work is based on identifying the main philosophical elements of a concept such
as mimesis to establish a link in formative and pedagogical terms. Therefore, a trace of these ideas
is carried out in Plato, Aristotle, Horkheimer and Adorno highlighting the following: that mimesis
is an element of perception that leads to learning and allows individuals to adapt to the
environment. In turn, the environment that is determined by political and ideological interests
determines the way individuals act and think. With this, mimesis is placed at the center of the
discussion of that totality. It is from this condition that environments can be reproduced and
maintained over time.

To achieve a synthesis between individual development and the environment regarding the concept
of mimesis, the concept is proposed under the notion of education for the age of majority that tends
to foster dynamic cultures that transcend dogmatism and possible deterministic environments that
appeal to deception. For this purpose, the main Kantian notions regarding the use of reason, which
is characterized as an element of criticism, are used.

Keywords: Mimesis, education, individual, environment, totality, cheated, autonomy.
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Introduccion

La finalidad del presente trabajo monografico es presentar los elementos de mayor
influencia de un concepto filos6fico como la mimesis respecto al vinculo que este trae en el
ambito politico y pedagogico. Para ello, es necesario captar las determinaciones epistémicas,
estéticas y psicoldgicas que atafien al concepto, debido a que, fundamentalmente, la mimesis es
una caracteristica de la percepcion humana. La forma como los individuos perciben y
comprenden su entorno influye en la conformacion del pensamiento politico y educativo.
Ademas, por medio de la disposicion mimética son posibles las producciones humanas.

Sobre lo anterior se puede afirmar lo siguiente: la mimesis es un elemento indispensable
del aprendizaje humano puesto que los individuos aprenden mediante las imitaciones. La
intencionalidad del aprendizaje derivado de la imitacion es poder adaptarse a entornos
especificos acogiendo sus convenciones sociales y culturales. Este proceso cognitivo permite a
su vez reproducir y conservar los entornos humanos y asi mismo, al individuo como tal.

Por lo tanto, el concepto de mimesis, mas alla de la percepcion individual, también debe
comprenderse respecto al espiritu del entorno que determina al individuo. Es necesario captar la
influencia de esa totalidad y como esta esta determinada con el fin de identificar qué
caracteristicas miméticas son mas propensas a manifestarse en los individuos y como la totalidad
aprovecha dicha condicion.

En efecto, es posible identificar dos tendencias miméticas: una que obedece a un proceso
puramente adaptativo donde se imitan las convenciones sociales sin profundizar criticamente
sobre lo dado, cuya disposicion permite a los individuos conservar su existencia. Y a su vez, otra
tendencia mimética que libera potencias creativas y criticas en el sentido de poder trascender lo

establecido a partir de las creaciones artisticas y del ejercicio de la autonomia. Es una tendencia



EL CONCEPTO DE MIMESIS, UNA EDUCACION PARA LA MAYORIA DE EDAD 9

que permite la relacion con el entorno a partir de la reflexion. Dependiendo del entorno politico y
cultural, los individuos liberan estas caracteristicas miméticas y establecen por lo tanto el
desarrollo de la cultura.

La novedad del presente documento es el planteamiento de una relacion de la propuesta
kantiana de mayoria de edad respecto al concepto de mimesis. La educacion, desde un punto de
vista filosofico, impulsa estas caracteristicas mimeéticas criticas en los individuos a partir de la
nocion de autonomia, cuya intencién es promover el desarrollo de culturas dinamicas que
trasciendan el dogmatismo.

Dicho lo anterior, el presente trabajo monografico, con el fin de poder identificar los
elementos mencionados, esta organizado de la siguiente forma: en primera medida, se realiza una
historia del concepto reconociendo sus principales connotaciones estéticas, politicas y
pedagogicas. Para ello, se acude a los planteamientos de Platon y Aristételes frente a la mimesis
como una forma de brindar las bases tedricas del concepto. Un segundo momento mediante el
cual se explica el concepto desde un punto de vista critico con la teoria de Horkheimer y Adorno,
permitiendo una lectura contemporanea e identificando la influencia de los sistemas politicos y
economicos frente al individuo en torno a la mimesis®. Finalmente, se establece una relacion, a
partir de la historia del concepto y su perspectiva critica, con la nocién de educacion para la
mayoria de edad bajo las caracteristicas de la reflexion y la autonomia desde un punto de vista
filosofico. Todo lo anterior con el fin de ver las posibilidades de alcance de las diferentes

nociones miméticas en los procesos de aprendizaje y su contribucion a la critica.

! Para comprender los aportes de Platon, Aristoteles, Horkheimer y Adorno frente al concepto de mimesis, se acude
a obras como la Republica, la Politica, La Etica, La Poética, Dialéctica de la ilustracion, Critica de la razon
instrumental, Teoria Estética, asi como de varios comentaristas que permiten delimitar el concepto en torno a la
filosofia de dichos autores.
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Se puede afirmar, sobre lo anterior, que el concepto de mimesis en la filosofia clasica se
desarrolla en las discusiones acerca del arte. Al ser este una actividad que produce a través de las
representaciones, imitaciones del contexto de la Grecia antigua, para los pensadores de la época,
se hizo necesario establecer una serie de ideas que dieran fundamento a sus creaciones. Sobre
este punto, la idea que mas influyo en Platon y Aristoteles respecto a la mimesis en el arte, es

que por este medio se copia la apariencia de las cosas (Tatarkiewicz, 2001).

Platén (2016), en primera medida, desarrolla el concepto de mimesis respecto a su teoria
del conocimiento. Las imitaciones son a menudo falsaciones que atentan contra la verdad situada
en el primer grado del conocimiento. Lo producido por las imitaciones distraen a los individuos
del acceso a la verdad y el resultado de esto es una afectacion negativa hacia el bienestar del
Estado ideal. Alli emerge el problema de la poesia tragica, porque al ser una actividad imitativa,
sus producciones son para Platon un fortalecimiento de las pasiones a partir de la falsacion de la
verdad. Si esta actividad es aceptada dentro la mayoria de los individuos, hara que las leyes,
creadas en el mas alto grado de la verdad, no sean reconocidas por los ciudadanos formados en
las pasiones. A su vez, Platon intenta reglamentar el papel del poeta tragico en el seno del Estado
ideal, y con ello, de alguna forma, acepta la importancia del poeta y de las artes imitativas. Su
actividad puede guiar al legislador para persuadir a los ciudadanos en el seguimiento de las leyes

(Strauss & Cropsey, 2016).

Por otro lado, Aristoteles (2020) ve en la facultad mimética una posibilidad de mejorar
esa realidad representada, por ello, expone la naturaleza de la poesia tragica en su obra la
poetica. Para Aristoteles, las pasiones y las emociones pueden moldearse con el fin de que a

través de ellas se acoja el mensaje politico y formativo de las polis. Las artes imitativas en
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general y la tragedia en particular, contribuyen a este ejercicio al promover los valores

ciudadanos de la época.

Sobre lo anterior, es posible afirmar que las ideas de Platon y Aristételes denotan una
dicotomia en sus planteamientos, pero con puntos de contacto. La preocupacion de ambos por
discutir la facultad mimética en el ambito artistico radica en cémo esto influye en la formacion
del individuo. Ambos pensadores intentan dar preponderancia a lo politico porque piensan las
acciones humanas, y en este caso la mimesis, bajo una nocién comunitaria que afecta el

desarrollo publico.

Por otro lado, la dicotomia del concepto en Platon y Arist6teles obedece a que, por parte
de Platon, en primera medida, las creaciones que no estan fundamentadas en el conocimiento de
la idea pura resultan ser un engario para los sujetos, y esto trae como consecuencia que sus
acciones y su forma de pensar sean manipuladas, desobedeciendo con ello al ejercicio de la
razén. A su vez, Aristoteles piensa como sacar provecho de las emociones y las pasiones
humanas a través de las artes imitativas para moldear al sujeto hacia el buen vivir que contribuye
a la formacion politica. La facultad mimética en tanto condicion humana puede entenderse como
una accion mediante la cual los individuos aceptan lo establecido imitandolo, pero sin mayor
reflexion frente al entorno y por ello, pueden caer facilmente en el engafio. Pero también, a
través de la facultad mimética, es posible la creacion de nuevos saberes que obedecen a un
proceso critico y reflexivo. Lo establecido puede transformarse, una vez se apropie, en principio,

a traveés de la facultad mimética.

Lo anterior es un punto de equivalencia respecto a los planteamientos de Horkheimer y

Adorno sobre el concepto de mimesis. El despliegue de estos ultimos busca establecer unas
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nociones sobre las cuales sea posible identificar la interaccion entre el individuo y la totalidad.
Este debate de la mimesis se vuelve relevante en épocas contemporaneas al exponer su rol en los
fendmenos de la industria cultural, pero también en riesgos politicos como los totalitarismos. Lo
que se reproduce, lo que se imita, lo que se consume y sus consecuencias politicas, psicologicas,
educativas. Emergen alli elementos de analisis que dan cuenta de la forma de como es posible
comprender el entorno. Esta interaccion mimética hace posible el fortalecimiento de las
estructuras dominantes, y, asi mismo, se abre la posibilidad de contrariar las relaciones de

dominio propias de la razén ilustrada.

La diferencia de Platon y Aristoteles respecto a los aportes de Horkheimer y Adorno
sobre el concepto de mimesis, es que los primeros ven en la totalidad, esto es, el entorno politico
y cultural de la época, una instancia mediante la cual es posible la emancipacion humana. Si las
conductas humanas van encaminadas sobre parametros universales, la toma decisiones y la
forma de actuar de los individuos resultan ser elementos fundamentales para la busqueda de la
libertad. En cambio, Horkheimer y Adorno (2016) conciben la totalidad como una estructura
racionalizada que busca someter a los individuos a sus demandas, negando con ello la

posibilidad de la libertad individual.

El concepto de mimesis en Horkheimer y Adorno mantiene una estrecha relacion con la
tesis fundamental de su obra Dialéctica de la ilustracion. Alli se afirma que el proceso de la
ilustracion, que pone a la razén por encima del mundo mitico, ha trascendido tanto hasta el punto
de autodestruirse, es decir, hasta el punto de marginar al individuo que pretendio liberar
(Horkheimer & Adorno, 2016). La totalidad racionalizada ejerce presion sobre los sujetos
disolviendo todo comportamiento y toda manifestacion critica y emancipatoria. Resultado de

esto es el fortalecimiento y la conservacion del sistema mismo.
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En este sentido, el concepto de mimesis en Horkheimer y Adorno (2016) es posible
captarlo bajo las siguientes nociones: La mimesis es entendida como una forma de apropiacion
de los sujetos frente a su entorno que obedece a un lazo de familiaridad y semejanza. El sujeto se
identifica con ese entorno para no sentirse en peligro; pero no busca sojuzgar, mediante la
mimesis, a la naturaleza que lo rodea. Es un proceso mediante el cual, si bien es cierto que
existen alli patrones de racionalidad, no existe una elevacion del pensamiento como instancia
superior a la naturaleza, y no se establecen mediante este proceso mimético relaciones de
dominio. En segunda medida, en el proceso historico de la ilustracion, el entorno de los
individuos ha sido instrumentalizado y esto ejerce presion sobre el desarrollo individual. Ese
entorno relacionado con la totalidad no es una instancia separada o aislada del sujeto, por el
contrario, dicha estructura determina y condiciona a los individuos. Ejemplo de esto son los
sistemas totalitarios como el fascismo aleman y el capitalismo bajo la nocion de industria
cultural. Alli, segin Horkheimer y Adorno, se busca la disolucion de la individualidad con el fin
altimo de reproducir el sistema. En este punto, la mimesis, aunque mantiene los rasgos de
familiaridad y semejanza, se transforma en un mecanismo mediante el cual el individuo acepta

de forma irreflexiva lo que se le impone bajo el engafio y la seduccion.

Otro elemento que emerge sobre la mimesis es la nocion psicoanalitica: la mimesis, en
tanto impulso considerado de cierta manera instintivo, debe reprimirse en el proceso civilizatorio
para dar paso a formas de imitacion consciente, cuyas caracteristicas acompafian los procesos
racionales de aprendizaje. El impulso mimético primario es una tendencia a la imitacion pasiva,
esto es, una imitacion sin mayor criterio. Una vez superada esta etapa, la cultura se alimenta de
esas nuevas capacidades de los individuos que se reflejan en el avance de la técnicay el

desarrollo cientifico, en el progreso cultural (Horkheimer, 2010). Sin embargo, la ilustracién que
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recae en mito, no puede satisfacer las necesidades de los individuos que tuvieron que controlar
sus instintos para dar via libre al desarrollo cultural, y consecuencia de ello, es la reaparicion de

los mismos, llevando a las sociedades a momentos de posible barbarie.

El impulso mimético renace como forma de protesta de los individuos que no soportan
las contradicciones internas y la insatisfaccion. Pero este fendmeno se torna paradéjico debido a
que aquellos impulsos miméticos se convierten en mecanismo para reforzar las estructuras de
poder. La rebeldia que nace alli, se supone, deberia ir en contra de lo establecido. No obstante,

surge mas bien como una forma de identificacion con el poder (Horkheimer, 2010).

Bajo esta lectura, surgen, en el contexto del antisemitismo y la industria cultural, las
nociones de paranoia, falsa proyeccion, irreflexion, identificacion y pasividad, como elementos
que obedecen al proceso mimético. La totalidad entendida por Horkheimer y Adorno logra
incluso integrar lo que puede establecerse como contrario a ella; los impulsos miméticos son

integrados como un mecanismo que reproduce el poder.

Por otro lado, la mimesis es un elemento de interaccion entre individuos y objetos cuyo
proceso no obedece al sojuzgamiento (sometimiento a través del dominio) de la naturaleza.
Adorno (1970) ve en el arte, en tanto actividad mimética, una posibilidad de ruptura frente al
mecanismo que busca integrar mediante la disolucién las propias contradicciones. Lo anterior
implica que el arte, en tanto que conserva dentro de si la mimesis, pero asi mismo, hace parte del
proceso de la ilustracion, opera como una forma de conocimiento que da voz a las
contradicciones de la razon, porque con ello no pierde su caracter mimético. La préactica del arte
no es una forma de identificacion, sino una accién que cuestiona y da vida a lo que es negado por

la ilustracion. El arte que se alimenta de la facultad mimética es un ejercicio critico que permite
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nuevas formas de conocimiento basandose en la negatividad, esto es, todo aquello que no se
identifica y, por lo tanto, no se integra al sistema totalizante. Sobre lo anterior, la mimesis es
también una disposicion de los individuos hacia la critica, porque al desligarse de los esquemas
del dominio, el ejercicio mimético permite nuevas interacciones que dan voz a lo negado y con

ello, es posible producir elementos nuevos que contribuyan a cierta transformacion.

Ahora bien, esta dualidad de la mimesis, referida a las caracteristicas adaptativas que
imitan sin mayor criterio el entorno establecido, hasta el punto de caer en el dogma; y a las
facultades criticas y creativas mediante la reflexion y la superacion de lo imitado; constituye un
rol fundamental en la conformacion de las nociones de cultura estatica y cultura dinamica. Estas
obedecen, en primera medida, a la conformacion de un carécter sacro de las costumbres sobre las
cuales no existe cabida para otro tipo de practicas culturales; y a su vez, a la actualizacién de
estas practicas a través de nuevos saberes y conocimientos que son compatibles con las nuevas
necesidades sociales (Abbagnano & Visalbergui, 2019). Sobre estas dos ideas, se plantea la
nocion de Kant de mayoria de edad para entender en qué medida, a través de la mimesis, es
posible fomentar este dinamismo en la cultura. El desarrollo del propio entendimiento hace
posible prescindir, en cierta medida, de la dependencia y de la guia del otro o del contexto
cultural y politico (Kant, 2017). Fomentar una educacién para la autonomia o mayoria de edad
con relacién a las tendencias mimeéticas, resulta ser una herramienta fundamental para ser critico
frente al dogma implantado por los sistemas politicos y econdmicos que se relacionan con la

nocion de cultura estatica.

Sobre lo expuesto hasta este punto, cabe plantear la siguiente pregunta problema: ¢ Cual
es el alcance critico y transformador de una practica de la mimesis teniendo en cuenta sus

dimensiones estéticas, epistémicas, politicas y pedagdgicas?
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Para responder a ello, el presente trabajo monografico se plantea los siguientes objetivos:

1) Objetivo general: Identificar y precisar los componentes estéticos, epistémicos, éticos y
politicos del concepto de mimesis y su vinculo con el problema formativo y pedagogico

en términos de una educacion para la mayoria de edad.

2) Objetivos especificos: a) Comprender las bases teoricas del concepto de mimesis con
relacion a la filosofia politica de Platon y Aristdteles partiendo desde sus connotaciones

estéticas.

b) Analizar el aspecto critico del concepto de mimesis bajo los aportes de Horkheimer y

Adorno con relacidn a sistemas politicos y econémicos contemporaneos.

c) Proponer una nocion pedagégica y formativa del concepto de mimesis con relacion a
las nociones de cultura estatica, cultura dindmica y mayoria de edad, desde el

pensamiento de Kant, Abbagnano y Visalberghi.

Por lo tanto, el presente trabajo monografico se encuentra dividido en tres capitulos que
dan cuenta de los objetivos planteados, asi como del desarrollo de la pregunta problema: un
primer capitulo llamado “el concepto de mimesis en Platon y Aristoteles” donde se explican las
nociones mas importantes de la mimesis con relacion al rol politico y educativo que deriva de la
facultad mimética, a partir de las discusiones estéticas que rodean al concepto. Conjuntamente,
se presenta una posible disputa de ambas concepciones en torno a la mimesis. Un segundo
capitulo llamado “El concepto de mimesis en Max Horkheimer y Theodor Adorno” que permite
una lectura contemporanea del concepto bajo una nocion perceptual que aclara la relacion entre
el individuo y la totalidad. Y un tercer capitulo llamado “educacion para la mayoria de edad”

dedicado a establecer, por un lado, la repercusion que tienen las tendencias mimeéticas frente al
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concepto de cultura. Se realiza un analisis de las nociones de “cultura estatica” y “cultura
dinamica” desarrolladas por Abbagnano y Visalberghi en su libro historia de la pedagogia,
permitiendo dar cuenta que el dinamismo de las sociedades, para enfrentar los nuevos desafios
histdricos, depende en gran parte del desarrollo de la autonomia y de la critica. Se propone,
ademas, mas alla de la aporia de la escuela critica frente a la razon, abordar el concepto de Kant

de “mayoria de edad” que contribuye a la posible conformacion de las culturas dindmicas.
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CAPITULDO I: El concepto de mimesis en Platon y Aristoteles

El desarrollo del concepto de mimesis tiene su punto de partida en la filosofia clasica; los
planteamientos, teorias y analisis establecidos en este contexto permiten hacer una lectura mas
alla del sentido estético. Se hace posible entonces reconocer las categorias pedagdgicas y
politicas que tanto preocuparon a Platon y Aristdteles con relacion a la formacion del ciudadano
ateniense. El concepto gira alrededor de la epistemologia platonica y la importancia de las artes
imitativas en la esfera de la formacion politica.

La imitacién o mimesis ha tenido un gran despliegue en las discusiones acerca del arte.
Por ejemplo, Aristdteles (2020) ya sefialaba que “la epopeya y la poesia tragica y ademas la
comedia y la poesia ditirambica y en gran medida la aulética y la citaristica, todas ellas vienen a
ser, en conjunto, imitaciones” (p, 34). Es decir que la profundidad de la obra de arte y su relacion
con la realidad depende en gran medida de la facultad mimética del autor, pero también de la
manera como el publico interpreta aquello que esta representado.

Sin embargo, con Aristoteles no nace la preocupacion de la facultad imitativa en torno a
la obra de arte, ya existian de antemano planteamientos respecto a esto. Wladyslaw Tatarkiewicz,
esteta polaco, hace un recorrido histérico del concepto de mimesis en su libro historia de seis
ideas partiendo de la teoria clasica: el término mimesis posee un origen incierto, existe un indicio
que aquél se empez0 a utilizar en los rituales del culto dionisiaco; mimesis significaba los actos
de culto que hacia un sacerdote relacionados con la danza, la musica y el canto. No era una
reproduccion del mundo externo sino mas bien la expresion de una realidad interna
(Tatarkiewicz, 2001)

Posteriormente en el siglo V ad C, el vocablo imitacion paso a ser parte de la

terminologia filosofica, dejando de lado su relacién con el culto. Comenz6 a designarse como la



EL CONCEPTO DE MIMESIS, UNA EDUCACION PARA LA MAYORIA DE EDAD 19

reproduccion del mundo externo. Demacrito y Platdn hacian uso de la expresion para referirse a
la imitacion de la naturaleza, pero en dos sentidos completamente distintos: Demdcrito afirmaba
que se imitaba la naturaleza cuando se hacia arte en un sentido practico; tejer seria imitar la
arafia, cantar, seria una imitacion del cisne (Tatarkiewicz, 2001). En cuanto a Platon, la idea de
imitacion se despliega a partir del planteamiento de Sdcrates?, a saber, que se copia la apariencia
de las cosas.

La teoria mimética surge por ende de las reflexiones acerca de la pintura y la escultura,
debido a que la diferencia de estas frente a las demas artes se debe a que construyen el parecido
de las cosas, la imitacion se convierte en su funcion bésica. Platén y Aristdteles aceptan esta
teoria asignando a ella un sentido diferente respecto a sus intereses, este hecho resulta
fundamental en la teoria del arte puesto que las ideas expuestas por los dos pensadores se
mantendran al filo de la discusion en la cultura occidental durante siglos, primordialmente en la
Edad Media y el Renacimiento. (Tatarkiewicz, 2001)

Tatarkiewicz (2001) establece dos enfoques para destacar esta discusion en la teoria del
arte y los denomina la “variante de Platon” y “la variante de Aristoteles”. Sobre Platon afirma
que, para ¢l, la imitacion respecto al arte “se trataba de una copia pasiva y fidedigna del mundo
exterior (...) Su teoria era descriptiva y no-normativa (...) no aceptaba que el arte imitase la
realidad porque (...) la imitacion no es el camino apropiado hacia la verdad” (p. 302). Al
imitarse la apariencia de las cosas, lo que se representa no es la verdad existente en el mundo de

las ideas, creando con ello una falsa idea del objeto que se imita.

2 El didlogo mediante el cual se presenta la idea de la copia de la apariencia de las cosas esta en el libro X de la
Republica. Podria entenderse entonces que Platdn no propiamente acoge esta idea en su teoria, sino méas bien que la
hace latente a través de Socrates. Sin embargo, por la naturaleza de los aportes y analisis de Tatarkiewicz, es posible
afirmar que Socrates es uno de los pioneros de esta idea en cuanto a la mimesis y el arte.
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A su vez, “la variante de Aristoteles” obedece a que:

La imitacion artistica puede presentar las cosas mas o menos bellas de lo que son;

también puede presentarlas como podrian o deberian ser (...) Aristoteles sostuvo la tesis

de que el arte imita la realidad, pero la imitacion no significaba segun él, una copia

fidedigna, sino un libre enfoque de la realidad (Tatarkiewicz, 2001, p.303).

La propuesta aristotélica en cuanto a la obra de arte se refiere a una disposicion creadora
a partir de la imitacién. No se trata de una representacion pasiva de la realidad que
probablemente denigra el concepto de verdad; sino més bien, de una disposicion del artista sobre

el cual este tiende tanto a empeorar como a mejorar lo que imita.
1.1 Platén y la mimesis

En cuanto al despliegue que Platdn realiza acerca de la imitacion se destaca la idea sobre
la cual la imitacion copia la apariencia de las cosas. Al ser los objetos apariencia de las ideas, la
imitacion denigra incluso algo que ya se presenta como falso.

En el libro X de La Republica la imitacién mantiene una estrecha relacion con la teoria de
las ideas: la variedad de elementos, objetos o cosas que rodean al ser humano son solo una
pequefa parte de la idea pura. Por ejemplo, los arboles presentes en un bosque hacen parte de su
idea universal, cuyo sustento posibilita su existencia, en cambio, el arbol que se aparece frente a
los sentidos no da cuenta de la idea, ya que al atribuirle caracteristicas concretas (tamafio, color,
contextura) se desconocerian otro tipo de arboles con caracteristicas diferentes. Lo anterior
indica que el entorno no representa las ideas puras; lo existente a los sentidos son solamente
apariencias.

Para Platon existe un mundo en el cual todas las ideas habitan y para llegar a él, es

necesario el ejercicio de la razon. Disciplinas como la filosofia, la matematica y la masica
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permiten al individuo trascender a ese mundo ideal. Se establecen por lo tanto tres niveles del
conocimiento; el primero relacionado directamente con las ideas puras que han sido creadas por
“el dios”. Un segundo nivel sobre el cual se construyen o nacen los objetos derivados de la
esencia. Y un tercer nivel que representa aquello que se ha construido o que esta dado en la
naturaleza, y a su vez es expresion limitada de la idea. La imitacion segun Platon (2016) se
encuentra en este tercer nivel, idea que se presenta en un didlogo entre Socrates y Glaucon:
- (Daremos al dios el titulo de productor de la cama u otro semejante? ;Qué crees ta?
-Ese titulo le pertenece, tanto méas cuanto que ha hecho por si mismo la esencia de
la cama y la de todas las demas cosas.
-'Y al carpintero ;como le llamaremos? El obrador de la cama, sin duda.
-Si
-Respecto del pintor ¢diremos que es el obrador o el productor?
- De ninguna manera
- ¢(Pues qué es con relacion a la cama?
-El Unico nombre, que razonablemente se le puede dar, es el imitador de la cosa,
respecto de la que los otros son operarios
-Muy bien. ¢Llamas, por tanto, imitador al autor de una obra que se aleja de la
naturaleza tres grados?
-Justamente. (p.385).
¢Qué significa que la imitacion se encuentre en un tercer grado del conocimiento? que la
obra de arte imita la apariencia misma; no existe una relacion directa con la idea porque esta solo
es posible en la mediacion entre el obrador y la esencia. La representacion de la mesa no es la

mesa analoga que es creada por el carpintero. La imitacion denigra la apariencia, se concibe
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como una instancia que puede llegar a falsearla. Para Platon los productos de la imitacion son un
engario.

Ademas, la preocupacion de Platon frente a las artes imitativas como expresion superflua
en la teoria de las ideas, no se relaciona Unicamente con la pintura o a la escultura, sino también,
con el arte poético. Haciendo un simil con el distanciamiento en tres grados de la obra de arte
respecto al mundo esencial, la poesia tragica se entiende de la siguiente forma: sus imitaciones se
presentan como reales a pesar de ser apariencias en la medida en gque se decora aquello que es
representado; tal como lo hace el artista que pinta de forma bella. La poesia tragica, al
presentarse como un juego de palabras, resulta seductora para el publico que acoge como real y
verdadero lo representado:

el poeta, sin otro talento que el de imitar, sabe, con un barniz de palabras y de expresiones

figuradas, dar tan bien a cada arte los colores que le convienen, ya hable de zapateria, ya

trate de la guerra o de cualquier otro objeto, que con la medida, el nimero y la armonia de
su lenguaje convence a los que le escuchan, y que juzgan sélo por los versos, de que esta
instruido en las cosas de que habla; jtan poderoso es el prestigio de la poesia! (Platén,

2016, p.390).

Platon evidencia una tendencia retdrica del arte poético que no versa sobre el caréacter de
verdad, puesto que el poeta se encuentra alejado del rol que representa. Su cercania solo obedece
a su habilidad imitativa, pero no a un conocimiento riguroso de la materia en cuestion.

Otra inquietud de Platon respecto a la influencia del poeta tragico, se debe al tipo de
valores humanos que este promueve por medio de su actividad imitativa. El poeta tragico
representa el dolor y la desesperacion con el proposito de conmover a la multitud confundida,

porque segun Platon (2016); “nada se presta mejor a una imitacion variada que el dolor y la
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desesperacion; mientras que un caracter sabio, tranquilo, siempre semejante a si mismo, hay
dificultad en imitarle” (p.397) lo que quiere decir que las pasiones son de mas facil
representacion, y con ello, se aceptan los valores de la poesia tragica, independientemente del
contenido de los mismos que estan mas ligados al mundo de las apariencias y al engafio. Una
aceptacion de esta indole en masa resulta afectando el funcionamiento de la polis, 0 mas bien, del
Estado ideal.

Solo el pensamiento que tiene relacién con la teoria de las ideas, en el sentido de acceder
al conocimiento, es propicio para fomentar en los individuos la manera como deben actuar en el
ambito de la politica. Cada una de sus acciones debe ir en funcion de las exigencias publicas
porque estan fundadas en el grado mas alto de la verdad. Por ende, el distanciamiento que Platon
(2016) toma respecto a la poesia se debe a qué “La poesia imitativa nos hace viciosos y
desgraciados a causa de la fuerza que da a estas pasiones sobre nuestra alma, en vez de
mantenerlas a raya y en completa dependencia, para asegurar nuestra virtud y nuestra
felicidad”(p.400) El problema politico presente en la poesia y en las artes imitativas en general,
es que aquellas distraen a sus ciudadanos del ejercicio de las leyes que se fundamenta sobre la
racionalidad:

Y asi, mi querido Glaucén, cuando oigas decir a los admiradores de Homero, que este

poeta ha formado la Grecia(...)deberas tener toda clase de miramientos y de

consideraciones con los que empleen este lenguaje (...) y hasta de concederles que

Homero es el mas grande poeta y del primero entre los tragicos; pero al mismo tiempo no

pierdas de vista, que en nuestro Estado no podemos admitir otras obras de poesia que los

himnos a los dioses y los elogios de los hombres grandes; porque tan pronto como des

cabida a la musa voluptuosa, sea épica, sea lirica, el placer y el dolor reinaran en el
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Estado en lugar de las leyes, en lugar de esta razon, cuya excelencia han reconocido todos

los hombres en todos los tiempos (p.400).

Platén concluye que es necesario dentro del Estado ideal la expulsion de los poetas,
porque su actividad imitativa atenta contra la verdad que fundamenta las leyes. Sin embargo,
dicho rechazo no es total al reconocer a la poesia como una tradicion en la cultura griega:

Protestemos resueltamente por si la poesia imitativa, que tiene por objeto el placer, puede

probarnos con buenas razones que no se la debe desechar de un Estado civilizado,

nosotros la recibiremos con los brazos abiertos, porque no podemos ocultarnos a nosotros

mismos la fuerza y la dulzura de sus encantos (Platén, 2016, p.401)

Lo descrito hasta aqui respecto al concepto de mimesis en Platon, denota un transito del
concepto desde un caracter epistémico al campo politico. La manera como los individuos
comprenden su mundo afecta la forma como estos proceden en el ambito publico. Evidencia de
ello, es la preocupacion que tiene Platon respecto al tipo de valores ciudadanos que promueve el
poeta tragico, y como los individuos obedecen al mensaje alli presente.

Empero, el engafio mimético como lo concibe Platon, igualmente esta relacionado con el
tipo de actividad que se pretende imitar. Es decir, independientemente de la apropiacién
mimética, el mundo que rodea al individuo también tiene su razon de ser. Esto implica que, por
ejemplo, apropiarse por medio de la mimesis de las leyes que el Estado ideal fomenta, no
establece que las imitaciones deban ser rechazadas. El problema pedagdgico en este caso
equivale a reflexionar sobre qué es lo que se imita, puesto que la facultad imitativa no puede ser
desechada del ser humano en tanto condicion de aprendizaje. Las producciones humanas y el
seguimiento de las normas en el caso platonico son ejercicios imitativos. La imitacion hace

posible la vida social.



EL CONCEPTO DE MIMESIS, UNA EDUCACION PARA LA MAYORIA DE EDAD 25
1.2 La mimesis en las leyes

Tomando como referencia el libro Historia de la Filosofia Politica de Leo Strauss y
Joseph Cropsey respecto a las Leyes de Platdn, es posible destacar otro punto central de la
mimesis divergente de la concepcion epistemologica, es decir, que la mimesis no es propiamente
una falsacion de la verdad: los gobiernos deben ser una imitacion del gobierno divino. Asi como
en el mundo de las ideas es posible dar cuenta de las verdades mas puras, el gobierno divino
comprende las leyes mas puras y perfectas y su imitacion permite a los gobiernos acercarse a la
perfeccion. (Strauss & Cropsey, 2016)

Una vez se identifica la supremacia del gobierno divino como elemento de imitacion, se
establecen los siguientes criterios para la apropiacion de las leyes: en primera medida, la
formacion politica y educativa de los atenienses, que mantiene un lazo estrecho con la sabiduria,
debe aceptar, a diferencia de los espartanos y los cretenses?, el placer y el dolor para desempefiar
el ejercicio de la moderacion. Por consiguiente, surge la idea de virtud “La virtud del hombre es
basicamente la actitud apropiada hacia los placeres y los dolores, o el debido dominio de los
placeres y los dolores; el dominio apropiado es el dominio efectuado por el razonamiento recto”
(Strauss & Cropsey, 2016, p.88). Esto implica que, una forma de fortalecer el tratamiento de la
virtud, tiene que ver con el acercamiento en edades muy tempranas hacia las artes imitativas,
“para aprender a dominar los placeres y dolores ordinarios, el ciudadano debe estar en contacto,
desde su nifiez, con los placeres que ofrecen la poesia y las otras artes imitativas, que a su vez

deben ser gobernadas por leyes buenas o sabias” (Strauss & Cropsey, 2016, p.88). Lo que

3 LLeo Strauss y Joseph Cropsey afirman que las polis de Creta y Esparta, en sus leyes establecidas no incluyeron el acercamiento
hacia los placeres de la musica, razén de ello es que mas que considerarse éstas como ciudades, aquellas eran campamentos
armados.
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implica que las artes imitativas subvencionan al ejercicio de la virtud, ya no se subordinan
unicamente al engarfio, sino que por medio de ellas es posible conocer los placeres para lograr
someterlos al juicio deliberativo.

En segunda medida, el arraigo de la virtud a nivel de la ciudad ateniense conlleva a que el
ejercicio de la moderacion, una vez sea conquistado por una mayoria de ciudadanos, sea
determinado como ley. Ahora bien ; Como es posible establecer buenas leyes? Para responder a
esto se presenta la figura del legislador que promueve la mejora de los habitos ciudadanos.
Aquél, no solo se encarga de imponer leyes que apelen al castigo, sino que, con relacion a la idea
de hombres libres, debe explicar las razones por las cuales estas se constituyen. Esto con el fin de
persuadir a la multitud diversa hacia la obediencia. El legislador debe tener conocimiento de una
variedad de discursos frente a diversas materias para lograr convencer a los ciudadanos; de ahi
que el legislador deba ser ayudado por los poetas (Strauss & Cropsey, 2016)

Por lo tanto, las leyes no pueden obedecer unicamente al &mbito puramente racional dada
la diversidad de la ciudadania, sino también a un ejercicio de persuasion en donde las artes
imitativas, y especialmente los poetas, juegan un papel fundamental. Los poetas* a través de la
tragedia, imitan sucesos cotidianos o formas de vida que afectan las emociones del publico; su

habilidad imitativa se hace necesaria para persuadir a los ciudadanos en la obediencia de las

4 Una interpretacion un tanto radical respecto de la posicién de Platdn frente a los poetas seria afirmar su total
rechazo, ya que la actividad del poeta atenta contra el ejercicio de la razén. Sin embargo, con los analisis de Strauss
y Cropsey es posible detectar cierta flexibilidad en Platon (aunque claramente, no de igual forma que en Aristoteles).
En este punto cabria preguntar si Platon busca, por medio de la exclusion o la aceptacion en términos normativos de
los poetas, formar ciudadanos obedientes o criticos. La obediencia para Platon solo es viable en la medida que sea
acorde con leyes bien fundamentadas, por lo tanto, el ejercicio critico seria una reflexién sobre qué es lo que hay que
obedecer. Por ende, es claro que Platén pretende a través de la teoria de las ideas, formar sujetos criticos que
propendan por lo que conviene en términos racionales.
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leyes. La imitacidn en este caso se presenta en una doble instancia, a saber, como elemento
persuasivo y también como una forma de interiorizacion.

Por ultimo, el objetivo de la obediencia hacia las leyes es mantener la polis, cuyo alcance
se da a través del nivel de sabiduria que las leyes posean y a su vez, de la educacion en la virtud
del ciudadano. Porque por mas sabia que sea la ley, esta no trasciende la sabiduria del individuo
que toma decisiones respecto a su lugar de enunciacion. Las leyes y las sociedades estan
sometidas a un progreso infinito de mejora (Strauss & Cropsey, 2016) y la reproduccion y
progreso de las mismas es posible por vias imitativas. El establecimiento de las Leyes opera en
razén a la teoria del conocimiento platonica, aquellas se toman como una instancia pura que
representan el grado mas alto de la verdad, por esto mismo, las leyes son dignas de ser imitadas,
tanto desde su seguimiento y aceptacion como en su forma de constitucion politica.

Es posible considerar que en la filosofia de Platon la nocion de formacion de ciudadana
se entiende como un problema publico. El Estado ideal fundamenta las bases sobre las cuales el
ciudadano se compromete como integrante de la polis. Es por esto que en un principio Platén se
muestra distante frente a las artes imitativas, porque el individuo debe ser formado con relacion a
la teoria de las ideas. Pero asimismo, al entender que la obediencia hacia las leyes se comprende
como un ejercicio persuasivo donde el legislador juega un papel fundamental, acepta de cierta
manera la importancia de las artes miméticas.

Lo anterior permite manifestar que el arte posee su propio lugar de enunciaciony el
hecho de no pertenecer a la ciencia como captacion de esencias no implica la imposibilidad de
construccion de sentido respecto al mundo. Como lo afirma Aspe (2013):

Platon comprendid algo muy profundo: el mundo del arte al ser un mundo de apariencias

funciona con juicios totalmente distintos a los que utiliza la ciencia. Porque la ciencia es
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conocimiento de lo en si y entonces versa sobre lo universal y lo necesario. Pero el

mundo del arte, en cuanto apariencia, es un mundo de contingencia y sensibilidad.

Alejado de la episteme, el arte se encuentra mas cercano al mito. EI mito es relato o

expresion particular que contiene un valor paradigmatico y universal. EI mito es

altamente aleccionador porque, sin necesidad de discurso, con la mera fabula, aporta al

publico un mensaje profundo (p.182)

Ejemplo de esto, es el valor mitico presente en las tragedias griegas debido a que sus
historias se relacionan con la determinacion que los dioses imponen sobre la humanidad. A pesar
de lo engafiosas que dichas historias tragicas puedan parecer, el mensaje transmitido es una
forma de dar sentido al mundo. Existe en ellas un llamado a los valores de la cultura griega
clésica. Es decir que en la anterior cita se reconoce que Platon no condena en sentido estricto al

arte mimético porque sus planteamientos abren la posibilidad de nuevas discusiones.
1.3 La mimesis en Aristoteles

El arte para Aristételes en tanto actividad mimética no significa en sentido estricto el
desprestigio de la verdad. Por el contrario, Aristételes lo concibe como algo que puede mejorar
lo que representa. Para ello, hace énfasis en la complacencia que produce plasmar algo que en la
realidad ocasiona espanto:

prueba de ello es lo que ocurre en las obras de arte: pues las cosas que vemos en la

realidad con desagrado, nos agrada ver sus imagenes logradas de la forma mas fiel, asi

por ejemplo ocurre con las formas mas repugnantes de cadaveres o animales (Aristoteles,

2020, p.42).

El arte imitativo, al permitir concebir la realidad representada de forma maultiple, suscita

una suerte de aceptacion de lo que produce, promoviendo todo un conjunto de sensaciones en el
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publico que fomenta a su vez la formacion de los valores. La espiritualidad que emerge en esta
interaccion puede dirigirse hacia la formacién politica. Es por este motivo que Aristoteles acepta
la inclusion de la poesia tragica como actividad publica

Otra singularidad que Aristoteles le atribuye a la actividad mimética es su caracter natural
en los seres humanos; el aprendizaje tiene como base fundamental la imitacion: “el imitar es algo
connatural a los hombres desde nifios, y en esto se diferencian de los demas animales, en que el
hombre es muy proclive a la imitacion y adquiere sus primeros conocimientos por imitacion”
(Aristoteles, 2020, pp. 41- 42). El concepto de mimesis, ya no solo significa una actividad
humana relacionada con lo artistico, sino también, obedece a la interiorizacion de diferentes
aprendizajes en el &mbito cotidiano.

Ademas, es posible afirmar que los individuos no solo comprenden las formas estaticas
de los objetos derivados de la naturaleza, igualmente, para Aristételes, por medio de la imitacion,
es posible apropiarse de las acciones. Al imitar acciones, los ciudadanos adoptan estilos de vida
que afectan el desarrollo publico. Ahora bien, Aristételes como discipulo de Platon, ve en las
acciones de los individuos una especie de armonia publica, es decir, cada accion que el
ciudadano emprenda por vias imitativas debe ir en concordancia con el régimen politico al cual

pertenece.
1.4 La mimesis en la Politica y en la Etica aristotélica

Aristoteles piensa la comunidad como un organismo que tiende hacia algan bien, pero
establece la existencia de un bien supremo que comprende las demas finalidades. La busqueda de
este bien supremo es posible en la ciudad o la comunidad civica (Aristoteles, 2007). Lo anterior
denota una tendencia natural de la ciudad en tanto esta pretende algan fin, y los individuos

pertenecientes a la comunidad civica son comprendidos de la misma forma:
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La ciudad (...) es la comunidad perfecta, ya que posee (...) la conclusion de la
autosuficiencia total, y que tiene su origen en la urgencia del vivir, pero subsiste para el
vivir bien. Asi que toda ciudad existe por naturaleza, del mismo modo que las
comunidades originarias. Ella es la finalidad de aquéllas, y la naturaleza es finalidad. Lo
que cada ser es, después de cumplirse el desarrollo, eso decimos que es su naturaleza.
(Aristoteles, 2007, p.47)

Si los individuos pertenecen a la ciudad que existe por naturaleza, se afirma entonces que
“el hombre, es por naturaleza un animal civico” (p.47) y asimismo solo puede satisfacer sus
necesidades en el seno de la comunidad.

Para Aristételes (2007), la ciudad antecede a los individuos y a su formacion en casas
familiares, porque afirma que el conjunto es anterior a la unidad. La autosuficiencia solo es
posible en la medida en que el ser humano se constituye como parte del conjunto, aislado sera
insuficiente. Y gracias a que el individuo es parte del conjunto, la facultad imitativa resulta ser
un elemento fundamental para adoptar modelos de vida que, segun el ideal aristotélico, deben ir
en concordancia con la finalidad de la ciudad.

Sobre lo anterior, el ciudadano se comprende como “aquel que comparte la toma de
decisiones o el gobierno, ya sea porque ocupe un cargo o porque goce del derecho de voto en las
asambleas publicas o jurados” (Strauss & Cropsey, 2016, p.142). El ciudadano por ende es aquel
que participa de las decisiones politicas de la ciudad desde el punto de vista deliberativo y
judicial. Ademas, Aristoteles entiende la ciudad como “el conjunto de tales personas capacitado
para una vida autosuficiente” (Aristoteles, 2007, p.119). La formacion ciudadana en el
pensamiento aristotélico también es un asunto publico que va en funcién del régimen. El

ciudadano debe comprender la legislatura del régimen al que pertenece. La transmision de toda
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esta normatividad se da de manera imitativa. El ciudadano imita y a la vez actta sobre las
decisiones politicas de su régimen.

En modo general, son seis los tipos de régimen que Aristoteles establece. Segun Strauss
& Cropsey (2016) estos se definen de la siguiente manera:

El reinado es la forma correcta de gobierno de un solo hombre, 0 monarquico, la tirania

es la forma desviada; el gobierno de los pocos toma la forma, o bien de aristocracia(...) o

la oligarquia; y el gobierno de la multitud en su forma desviada es la democracia, en tanto

que la forma correcta es Ilamada con el término comun a todos los regimenes,

“constitucion politica” (p,143)

A pesar de la variabilidad de los tipos de regimen, y por lo tanto, de la idea de ciudadano
respecto al regimen perteneciente, Aristoteles plantea un elemento transversal a los regimenes y
lo designa como constitucién politica. En efecto, el filésofo intenta desplegar un concepto de
regimen que incluye una forma de constitucion.

El régimen ideal debe ser moderado en extension territorial y cantidad de habitantes, ya
que de esta forma es posible controlar a la poblacion. Las ciudades con muy poco numero de
habitantes no seran autosuficientes en la produccion de recursos, pero una poblacién demasiado
nmerosa aungue autosuficiente, no podra consolidar una constitucion que regule su
convivencia. Por lo tanto, Aristételes (2007) propone que “ La ciudad mas elemental sera
necesariamente aquella formada por una poblacién tal que sea la poblacion mas elemental
autosificiente respecto a vivir bien, segun las normas de la comunidad politica” (p.274). En
cuanto a la comunidad politica, un elemento a tener en cuenta es la interaccion entre la ciudad y
los ciudadanos. Aristoteles (2007) afirma que la ciudad es buena en tanto esta se encuentra en

concordancia con la felicidad de los ciudadanos:
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Si acaso hay que admitir que es idéntica a la felicidad de cada persona en particular y de
la ciudad (...) También esto es evidente: todos estaran de acuerdo en que es idéntica, ya
que cuantos en dinero basan la vida feliz de un individuo, esos también a la ciudad
entera; si es rica, la consideran dichosa(...) y si alguien aprueba al individuo por su

virtud, también dira que es la ciudad mas feliz la mas virtuosa (p.266)

Lo anterior puede traer como consecuencia que dentro de una ciudad convergan todo tipo
de interpretaciones acerca del mejor modo de vida y a su vez, la ciudad no pueda dar cuenta de
esa multiplicidad. Aristoteles intenta presentar esta discusion afirmando que, una forma de vida
equivale a pertenecer a los asuntos publicos y politicos y a su vez, expone una preferencia del
ciudadano por vivir como un extranjero.> Asimismo, la ciudad, mas alla de enfocarse en ensefiar
la virtud, se puede destacar por promover leyes que sometan a sus vecinos Y esto tiene como fin
la guerra. Aqui se toma como ejemplo Lacedemoniay Creta, la educacion y las leyes en dichas
ciudades estaban organizadas en funcion de las guerras (Aristételes, 2007).

En la practica, los regimenes operan con una variedad de elementos que no obedecen al
ideal aristotélico y no por ello dejan de concebirse como tal. Aristdteles no resuelve aquella
discusién postulando una idea que disuelva en su totalidad el dinamismo presente; sin embargo,
hace enfasis en considerar a la felicidad como el camino hacia la prosperidad de la ciudad. Para
llegar a ello, es necesario el ejercicio practico tanto de la reflexion como de la virtud. En otras

palabras, para que la felicidad en los ciudadanos y en la ciudad se logre, es necesario que la

5 En la concepcidn Aristotélica, la vida de un extranjero obedece a estar exento de la participacion politica; sin
embargo, el extranjero obtiene ciertos beneficios de la polis como el acceso al mercado y poder habitar el territorio.
El ciudadano que quiere vivir como un extranjero equivale a un desinterés en la participacién politica



EL CONCEPTO DE MIMESIS, UNA EDUCACION PARA LA MAYORIA DE EDAD 33

primera sea tomada como una actividad y a su vez tenga como medio la virtud (Aristoteles,
2007)

Al ser la felicidad un tipo de actividad, esta es tomada como una accién que puede
estimularse a través del habito y, una vez entendidos los motivos mediante los cuales los habitos
permiten la felicidad, estos se consolidan por medio de la imitacion. Ahora bien, Aristoteles
afirma que los oficios ejecutados por los seres humanos tienden hacia algun bien y sobre ello
existe una multiplicidad de acciones y actividades que deben realizarse:

Siendo entonces numerosas las acciones, los oficios y los entendimientos resultan asi

mismo muchos los fines: de la medicina es la salud; de la construccion naval, el barco, de

la estrategia, la victoria; de la administracion de los bienes de la caza, la riqueza

(Aristdteles, 2018, p.3)

Para la ejecucion de cada una de estas actividades es necesario tener el conocimiento y el
comportamiento correspondiente que permite alcanzar el fin establecido en cada oficio. Es decir
que se torna primordial el desarrollo del entendimiento humano y para Aristételes (2018) esto
solo es posible gracias a la actuacion politica: “Ella es, pues, la que determina el conocimiento
para el comportamiento dentro de las ciudades y la que pauta lo que ha de hacer cada uno para
discernir y ordenar la extension de sus propias acciones” (p.5). La politica es la legisladora de
todas las actividades y las acciones humanas; por medio de ella se hace posible configurar el bien
en el grupo humano (Aristételes, 2018)

Al ser las actividades y las acciones condicionadas por lo politico, aquellas deben ir en
busqueda de la felicidad a traves de la virtud, porque, como se ha establecido, esta hace parte de
la prosperidad de la comunidad civica. Aristoteles se refiere entonces a la felicidad, en primera

medida, como el bienestar que cada individuo posee con relacion a su forma de vida.
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Sobre lo anterior, existen tres formas de vida que se designan como, la vida de los
placeres, la vida politica y la vida tedrica o filoséfica. La vida sobre la cual son primordiales los
placeres es la que corresponde a la mayoria de los individuos. Por el contrario, una clase de
individuos que es posible que pertenezcan a las élites, consideran su felicidad con base al honor
exhibiendo sus virtudes dentro de la actividad politica (Strauss & Cropsey, 2016). En efecto, el
filosofo establece una “division del alma en dos partes: la que por si misma posee razoéon y la que
no la posee, pero es capaz de obedecer a ella” (Sufiol, 2012, p.123). Por lo tanto, la facultad
imitativa es entendida, por un lado, como una disposicién activa en el sentido de procurarse el
acceso a la razon que se asocia con una disposicion creadora; por otro lado, a una facultad
mimética pasiva que se nutre de la obediencia. Aunque ambas disposiciones son necesarias, el
tipo de imitacion que procure Unicamente la obediencia es mas propensa al engafio, afectando la
deliberacion del ciudadano respecto a su entorno politico. Un individuo que imita de forma
pasiva, no puede hacer uso del ejercicio legislativo. Ahora bien, la razén se divide en dos y se
entienden como la razon préctica y la razon tedrica, dénde se da una mayor importancia a esta
altima. Las acciones entonces deben ser fines practicos para el alcance de esa vida tedrica.
(Sufiol, 2012).

La felicidad también es entendida como “la actividad del alma de acuerdo con la
excelencia o la virtud, y si hay varias virtudes, de acuerdo con la mejor y la mas perfecta”
(Strauss & Cropsey, 2016, p.128). A su vez, la virtud se comprende como la funcion que cumple
el individuo con relacién a sus habilidades donde estas son ejecutadas en razon de si mismas.
Aristoteles divide las virtudes entre éticas y dianoéticas. Las primeras se adquieren por habito y
costumbre, aquellas no se dan de forma natural porque “proceden de lo que se ha recibido de los

demas y por lo que, con arreglo a eso se consuma mediante el habito” (Aristoteles, 2018,p.60).
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En este sentido, es el legislador que procura en el marco de las buenas leyes, hacer adquirir
buenos habitos como forma de apropiacion, este es el acontecimiento que deben ofrecer las
ciudades (Aristoteles, 2018). Respecto a las virtudes dianoéticas, son virtudes que estan
predispuestas en los individuos y obedecen al intelecto, lo cual se desarrollan mediante la
ensefianza teorica o intelectual, aquellas son de caracter ontologico. Aungue ambas pueden
desplegarse a través de la practica, las virtudes éticas se generan de forma mas inmediata porque
obedecen a las costumbres. Las virtudes dianoéticas en cambio son més lentas en su desarrollo
porque obedecen a la vida tedrica.

Sobre lo anterior, la mimesis como imitacion de las acciones en concordancia con el bien
politico, obedece a la construccion de los habitos a partir del seguimiento de los que ya han
determinado este tipo de acciones: “de tal manera que es justo y prudente no el que simplemente
hace algo, sino aquel que, al hacerlo, los ejecuta tal y como los hacen aquellos que son
estrictamente justos y prudentes” (Aristoteles, 2018, p.67). Esto implica que las leyes
fundamentadas en la felicidad por medio de la virtud se tornan dignas de reproducir porque
equivalen al bien publico, y esto, como en Platdn, permite la permanencia de los sistemas
politicos.

A su vez, el alcance de la felicidad de las ciudades y en los individuos se logra a través de
la imitacién de estilos de vida que son compatibles con un fin politico. Sin embargo, en cuanto a
la divisién del alma entre racional y no racional con tendencias a la obediencia, donde la mimesis
también se comprende en dicha dualidad, el alcance de la vida teorica no es posible si solo se
dispone de una facultad mimética pasiva. En este sentido, el arte es el medio por el cual se
estimula la disposicion creadora de la facultad imitativa y para Aristoteles es importante

defender el concepto en el contexto de las tragedias.
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Es necesario resaltar que Aristoteles no tiene una vision univoca de las ciudades, no
pretende (o0 al menos tiene en cuenta la pluralidad) subsumir su proceder bajo la nocién de
unidad, que, en este caso, seria una ciudad fundamentada en la razon absoluta:

me refiero a la tesis de que lo mejor es que toda ciudad sea lo mas unitaria posible. Este

es el postulado que acepta Sdcrates. Pues bien, es evidente que al avanzar en tal sentido y

unificarse progresivamente, la ciudad dejara de serlo. Porque por su naturaleza la ciudad

es una cierta pluralidad (Aristételes, 2007, p.74)

La pluralidad implica que no solo las actividades en funcion de las leyes son las que
existen en la ciudad, sino también aquellas que obedecen a la parte emocional de los individuos.
Alli es donde emerge la poesia y la tragedia griega sobre las cuales Aristoteles desarrollara una

interpretacion en el marco de la educacion, identificando diferentes rasgos de la mimesis.
1.5 La mimesis en la Poética

El interés de Aristoteles por fundamentar las tragedias griegas para su buen desarrollo,
obedece a una preocupacion por la aceptacion que de ellas existe en el pablico ateniense en el
momento en que escribe la poética. Como lo afirma Castillo Merlo (2016) citando a Jaeger
(2001) en su articulo Mimesis y Mathesis: acerca de sus conexiones en la poética de Aristoteles:

Para cuando Aristételes escribe su Poética y resume cuales son los mecanismos por los

cuales es posible crear buenas tragedias, la tragedia como género no gozaba del prestigio

que la caracterizo en el Siglo V a. e. c. Asi, aunque las tragedias y las comedias siguen
representandose, “el aliento poderoso de la tragedia se apaga. La poesia pierde su poder

de direccion de la vida espiritual”. (p.59)

Frente a esta transformacion del poeta tragico en cuanto a su facultad persuasiva, debido

a un cambio en la vida comunitaria ateniense, Aristoteles expone una serie de mecanismos sobre
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los cuales, si estos se cumplen, es posible la creacidn de buenas tragedias. De esta forma, una vez
aceptadas como actividad publica, el mensaje presente en ellas es reconocido para la formacion
de valores ciudadanos.

Aunque Aristoteles en la poética no especifica de forma concreta el sentido pedagogico
de la tragedia griega como actividad mimética, se pueden identificar cuales son sus aspectos
formativos segun los andlisis realizados por Castillo Merlo (2016). En primera medida, la
adquisicion de conocimiento mantiene una estrecha relacion con el placer, “también el hecho de
(...) aprender es algo muy agradable no sélo para los filosofos, sino también para el resto de
personas por igual, si bien participan de ello en una pequefia medida” (Aristételes, 2020. p.42).
Pero también, respecto a las tragedias, especificamente en el Agamenon de Esquilo, puede
identificarse una cercania con el dolor al hecho de adquirir conocimiento. Castillo (2016) lo cita
de la siguiente forma: “Zeus puso a los mortales en el camino del saber, cuando estableci6 con
fuerza de ley que se adquiera la sabiduria con el sufrimiento” (p.60). En esta doble sensacion de
placer y dolor operan las tragedias en cuanto su relacion con el saber. El publico de las tragedias
experimenta aquello y lo asume como una forma de aprendizaje.

Para Castillo (2016) la tragedia en tanto representacion del dolor se entiende como “un
espectaculo basado en la mimesis de acciones de personajes que, como resultado de sus propias
decisiones, se veran envueltos en situaciones no deseadas realizando acciones destructoras o
dolorosas” (p.61). y sefiala la idea de Aristoteles (1994) en la retérica donde se afirma que “la
ensefnanza (...) es mayor en virtud de las oposiciones” (como se cita en Castillo 2016. p.61).
Concluyendo que la tragedia ofrece este tipo de mecanismo para el aprendizaje, convirtiendo el

arte dramatico en una experiencia emotiva y la vez reflexiva, permitiendo a los espectadores
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realizar una catarsis a nivel emocional y desarrollar un trabajo intelectual con base a la
contemplacion de la obra.

Tambien en la tragedia, la idea del justo medio es un aspecto central cuando Aristoteles
(2020) expone la funcién de los personajes, porque con ello pretende que las representaciones no
caigan en exageraciones que atenten con el valor estético de la tragedia, moldeando entonces la
percepcion que el puablico pueda tener de esta actividad:

Dado que la composicién de la tragedia mas hermosa no debe ser simple, sino compleja,

y ésta ha de imitar las acciones que inspiren temor o compasion (...) lo que esta claro es

que ni los hombres buenos deben aparecer pasando de la dicha al infortunio (pues esto no

inspira ni temor ni compasién, sino repulsa), ni los malos, del infortunio a la dicha (pues
esto es o menos tragico de todo, ya que no tiene nada de lo requerido, pues no es ni
humano, ni compasivo ni terrible); ni tampoco debe ser sumamente malo caer en la
desdicha , porque tal trama podria despertar sentimientos humanitarios, pero no
compasion ni temor (...). Compasion se tiene del que no merece su infortunio, y temor,

del semejante, de modo que lo que ocurra no inspirard ni compasion ni temor (p.62)

La compasion y el temor son elementos consecuentes con la idea de la adquisicion del
conocimiento a través del dolor. Al promover dichos sentimientos morales, el publico siente una
cercania de su diario vivir con las historias tragicas porque los seres humanos son limitados y
tienden a cometer errores. Esto influye en la formacion de un estilo de vida y a su vez, invita a
los ciudadanos al ejercicio de la prudencia a través de la toma de decisiones. De alli radica la
importancia de la tragedia para la vida comunitaria y la vida politica pensada por Aristételes.

Asimismo, Aristoteles (2020) expresa la idea de un personaje generico en la tragedia que

se caracteriza por sufrir a causa de malas decisiones: “Queda, pues, el personaje intermedio entre
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los mencionados. Y es aquel que no se destaca ni por su virtud ni por su justicia, y tampoco en el
infortunio por su malicia o maldad, sino por algtn fallo” (p, 62). La tragedia como actividad
publica y formativa es de orden moral; mas alla de la idea de perfeccion pensada por Platén en
cuanto a la teoria de las ideas, Aristoteles busca darles un reconocimiento a las limitaciones
humanas a través de la poesia imitativa, porque entiende que la formacidon politica también es

posible por medio de la representacion de los placeres y los dolores.
1.6 Antigona y el caracter formativo de la tragedia.

Para contextualizar los planteamientos de Aristdteles respecto a la naturaleza de la
tragedia, tomemos como ejemplo la tragedia Antigona de So6focles (2020). Lo pretendido en este
subtitulo es presentar el valor formativo de dicha tragedia con relacion al mensaje existente. Se
resalta entonces la importancia, frente a los sucesos fundamentales, de la toma de decisiones y la
prudencia debido a que son puntos centrales en el pensamiento ético y politico de Aristételes.
También es posible destacar el sentido de lo mitico frente a su influencia en las acciones
individuales.

Polinices, hermano de Antigona, en condicidn de exiliado de Tebas, emprende una lucha
contra su misma patria y yace muerto en la batalla; es condenado por Creonte a no recibir los
honores funerarios de un héroe que ha luchado a favor de la ciudad. EI castigo simbdlico de
Creonte es dejar el cuerpo exhibido en el desierto:

Creonte: (...) A Polinices digo, que, exiliado, a su vuelta quiso por el fuego arrasar, de

arriba abajo, la tierra patria y los dioses de la raza, que quiso gustar con la sangre de

algunos de sus parientes y esclavizar a otros; a éste, heraldos he mandado que anuncien
que en esta ciudad no se le honra, ni con tumba ni con lagrimas: dejare insepulto, presa

expuesta al azar de las aves y los perros, miserable despojo para los que le vean (p.11)
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Desobedecer el decreto de Creonte implica el castigo con la pena de muerte. Es

precisamente Antigona que, al empefiarse en darle sepultura a su hermano emprende todo un

plan para pasar por encima de las ordenes de Creonte hasta lograr su cometido. La razon por la

cual Antigona defiende la sepultura de su hermano, ademas de obedecer al honor del linaje, es de

caracter espiritual; se trata de darle honra a los muertos con los cuales, segun Antigona, ella

convivird mucho mas tiempo que estando con vida:

Antigona: (...) Yo voy a enterrarle, y, en habiendo yo asi obrado bien, que venga la
muerte: amiga yaceré con €él, con un amigo, convicta de un delito piadoso; por méas
tiempo debe mi conducta agradar a los de abajo que a los de aqui, pues mi descanso entre
ellos ha de durar siempre. (p.8)

El desenlace del intento de Antigona por darle sepultura a su hermano resulta en un acto

simbolico; no fue posible sepultar a Polinices, pero en su cuerpo fue esparcida cierta cantidad de

tierra y se efectuaron los ritos necesarios (Séfocles, 2020).

Sobre este hecho, se da la captura de Antigona; cuyos acontecimientos son narrados por

un guardian del cuerpo Polinices hacia Creonte:

Guardién: (...) Cuando volvimos a la guardia, bajo el peso terrible de tus amenazas,
después de barrer todo el polvo que cubria el cadaver, dejando bien al desnudo su cuerpo
ya en descomposicion(...) entonces, de pronto, un torbellino suscité del suelo la
tempestad de polvo (...) que llend la llanura, desfigurando las copas de los arboles del
llano(...) sufrimos aquel mal que los dioses mandaban con los ojos cerrados, y cuando
luego, despues de largo tiempo, se aclaro, vimos a esta doncella que gemia agudamente
como el ave condolida que ve, vacio de sus crias, el nido en que yacian, vacio. Asi, ella,

al ver el cadaver desvalido, se estaba gimiendo y llorando y maldecia a los autores de
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aquello (...) nosotros, al verla, presurosos la apresamos (...) aclaramos lo que antes paso

(...) ella, alli de pie, nada ha negado (p.18)

Una vez hecha la captura, se presenta un conflicto a manera de dialogo entre Creonte y
Antigona. Creonte es un personaje que expresa cierta magnificencia, su caracter es tipico de un
individuo perteneciente a la élite; pero consecuencia de ello se muestra arbitrario y déspota frente
al deseo de Antigona; su argumento frente a dicha conviccion es la obediencia hacia la ley.
Antigona, por el contrario, es la representacion de la rebeldia y antepone la honra del linaje sobre
las leyes que, en este caso, son dictaminadas por Creonte. Para ella es mas importante la honra de
su hermano que la obediencia hacia la ley.

Antigona hace todo lo posible por hacer entrar en razén a Creonte frente a condenarla
afirmando que la ley de Creonte esté viciada porque es un dictamen tiranico; los ciudadanos no
toman posicion y obedecen la ley no por el hecho de reconocerla como algo razonable, sino
porque temen de Creonte. El pasaje frente a esta disputa es el siguiente:

Antigona-Ya me tienes: ¢buscas aiin algo mas que mi muerte?

Creonte. - Por mi parte, nada mas; con tener esto, lo tengo ya todo.

Antigona- ¢ Qué esperas, pues? A mi, tus palabras ni me placen ni podran nunca llegar a

complacerme; y las mias también a ti te son desagradables. De todos modos ¢como podia

alcanzar la mas gloriosa gloria que enterrando a mi hermano? Todos éstos, te diran que

mi accion les agrada, si el miedo no les tuviera cerrada la boca; pero la tirania tiene, entre

otras muchas ventajas, la de poder hacer y decir lo que venga en gana (p.23)

El punto critico de la decision de Creonte por acabar con la vida de Antigona, es que ella

es la novia del propio hijo Hemon, y aquél preocupado por no poder lograr lo pactado con su
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compariera frente a un posible matrimonio, busca convencer a su padre de retractarse de tal
decision:

Hemén- (...) Tu rostro impone respeto al hombre de la calle; sobre todo si ha de

dirigirsete con palabras que no te daria gusto escuchar. A mi, en cambio, me es posible

oirlas, en la sombra, y son: que la ciudad se lamenta por la suerte de esta joven que muere
de mala muerte, como la mas innoble de todas las mujeres, por obras que ha cumplido
bien gloriosas. Ella, que no ha querido que su propio hermano, sangrante muerto,
desapareciera sin sepultura ni que lo deshicieran ni perros ni aves voraces, ¢no se hecho
asi acreedora de dorados honores? Esta es la oscura peticion que en silencio va

propagéandose. (p.30)

Creonte no cede ante las peticiones de su hijo y decide castigar a Antigona, Hemon al
saber de la decision de su padre, se retira del lugar de forma angustiosa y desesperada. Antigona
es encerrada en una cueva con falta de recursos para subsistir, y ella que no resiste mas tales
condiciones, se suicida. En un didlogo entre un mensajero y Euridice, esposa de Creonte, se
relata este suceso: “Mensajero: (...) Nosotros, en cumplimiento de lo que nuestro desalentado
jefe nos mandaba, miramos, y al fondo de la caverna, la vimos a ella colgada por el cuello,
ahogada por el lazo de hilo hecho de su fino velo” (p.40). A su vez, en la narracion del
mensajero, se encuentra en ese preciso momento Heman, hijo de Creonte, con el cadaver de
Antigona:

Mensajero: (...) €l caido a su vera, abrazandola por la cintura, llorando la pérdida de su

novia, ya muerta, el crimen de su padre y su amor desgraciado. Cuando Creonte le ve,

lamentables son sus quejas: se acerca a ¢l y le llama con quejidos de dolor: “Infeliz, ;qué

has hecho? ¢Que pretendes? ;Qué desgracia te ha privado de la razén? Sal, hijo, sal; te lo
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ruego suplicante. Pero su hijo le mird de arriba abajo con ojos terribles, le escupio en el
rostro, sin responderle, y desvainé su espada de doble filo. Su padre, de un salto, esquiva
el golpe: €l falla, vuelve su ira entonces contra si mismo (...) se inclina, rigido, sobre la

espada y hasta la mitad la clava en sus costillas; atn en sus cabales, sin fuerza ya en su

brazo, se abraza a la muchacha (...) alli queda, cadaver al lado de un cadaver (p.40)

La aparicion de Creonte en el lugar donde yace el cuerpo de Antigona, se debe a un

intento de remediar el castigo que él impuso a Polinices y también para perdonar a Antigona por

lo sucedido. Creonte se convence de realizar tal accion después dialogar con Tiresias, el anciano;

cuya conclusion sobre el decreto de Creonte es la siguiente:

Tiresias: -Bien esta, pero sepas tu (...) que no vas a dar muchas vueltas, émulo del sol,
sin que, de tus propias entrafias, des un muerto, en compensacién por los muertos que tu
has enviado alli abajo, desde aqui arriba, y por la vida que indecorosamente has
encerrado en una tumba, mientras tienes aqui un muerto que es de los dioses
subterraneos, y al que privas de su derecho, de ofrendas y de piadosos ritos. Nada de eso
es de tu incumbencia, ni de la de los celestes dioses; esto es violencia que tu les haces.
Por ello, destructoras, vengativas, te acechan ya las divinas, mortiferas Erinis, para
cogerte por tus propios crimenes. (...) LIévame a casa hijo (al muchacho que le sirve de
guia), que desahogue éste su colera contra gente mas joven y que aprenda a alimentar su
lengua con méas y a pensar mejor de lo que ahora piensa (p.36).

El mensajero y Creonte realizan una accion espiritual frente al cadaver de Polinices:

“Hemos hecho una suplica a la diosa de los caminos y a Pluton, para que nos fueran benévolos y

detuvieran sus iras; le hemos dado un bafio purificador, hemos cogido ramas de olivo y quemado

lo que de ¢l quedaba; hemos amontonado tierra patria hasta hacerle un timulo bien alto” (p. 40).
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Pero el reparo que intenta hacer Creonte es demasiado tarde; ademas del suicidio de Antigona 'y
de su hijo Hemon, Euridice que ya se encuentra dialogando con el mensajero, no soporta la
noticia de la muerte de su hijo y, al ingresar al palacio decide suicidarse. En ese momento llega
Creonte con el cadaver de Hemon arrepentido por la decision que tomo, y, ademas, se entera de
la muerte de su esposa a través del mensajero:
Mensajero: - Tu mujer, cabal madre de este muerto (...) se ha matado: recientes aun las
heridas que se ha hecho, desgraciada. (...)
Mensajero: - Segun esta muerta que aqui esté, el culpable de unay otra muerte
eres ti (...)
Mensajero: -Ella misma, con su propia mano, se golped en el pecho asi que se
enterd del tan lamentable infortunio de su hijo (p.43).
Entre las tantas lamentaciones de Creonte frente a lo sucedido, la siguiente protagoniza su
sentimiento de culpa:

Creonte: jAy! jAy de mi! De todo, la culpa es mia y nunca podra corresponder a ningun
otro hombre. Si, yo, yo la maté, yo, infortunada. Y digo la verdad. jAy! Llevadme,
servidores, lo mas rapido posible, moved los pies, sacadme de aqui: a mi, que ya no soy
mas que quien es nada. (...) Hijo mio, yo sin quererlo te he matado y a ti también, esposa,
misero de mi... Ya no s€ cudl de los dos inclinarme a mirar. Todo aquello en que pongo
mano sale mal y sobre mi cabeza se ha abatido un destino que no hay quien lleve a buen
puerto (p.43).

En el final de la tragedia, aparece el Corifeo, representante del coro, haciendo la siguiente

afirmacion:
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Corifeo: Con mucho, la prudencia es la base de la felicidad. Y, en lo debido a los dioses,
no hay que cometer ni un desliz. No. Las palabras hinchadas por el orgullo comportan,
para los orgullosos, los mayores golpes; ellas, con la vejez, ensefian a tener prudencia

(p.52).

La toma de decisiones como una accion que necesita ser cultivada en el terreno del buen
razonamiento, asi como la prudencia en tanto virtud, son caracteristicas que se destacan en
Antigona con relacion al caracter espiritual. Uno de los puntos fundamentales en el rastreo
realizado de esta tragedia es que las acciones emprendidas tanto de Antigona como de Creonte,
obedecen a una motivacion guiada por el mandato divino. En el caso de Antigona, el dar
sepultura a su hermano, ademas del honor sobre el linaje, equivale a una reivindicacion con el
mundo de los muertos; en el caso de Creonte, el tratar de remediar la situacion de Polinices
también obedece a la evitacion de un posible castigo divino. Lo que implica que una forma de
transmitir diversas ensefianzas en el marco de las relaciones humanas, no establece que estas
deban estar sometidas Gnicamente al &mbito racional. Los mitos como ya se ha sefialado, crean
un sentido de existencia frente al mundo; posicion que no es muy clara, por ejemplo, en la teoria
platénica de las ideas.

Sin embargo, en tanto actividad pablica, la tragedia Antigona a menudo hace énfasis en
los valores que corresponden al espiritu de la polis ateniense. En el discurso que Tiresias realiza
hacia Creonte, por ejemplo, existe una invitacion hacia la reflexion sobre la decision que ha
tomado respecto al decreto que condena a Polinices; la influencia de aquel discurso hace incluso
que Creonte decida remediar la situacion. A su vez, la afirmacion del Corifeo donde establece
que el alcance de la felicidad solo es posible en la medida en que, en la toma de decisiones, no

caigan los seres humanos en los extremos, es una exaltacion de la prudencia y el juicio
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razonable. Es decir que el ejercicio formativo de esta tragedia griega es lograr una sintesis entre
las limitaciones humanas a través de las emociones y el juicio recto y deliberativo que
corresponde al ambito pablico.

La ensefianza de la tragedia griega se basa entonces en la identificacion de si con el
desenlace presente. Como arte autdbnomo, que tiene su propia significacion y naturaleza, la
tragedia como ejercicio del conocimiento “supone un acto de conocimiento o, mas precisamente,
de reconocimiento, puesto que lo ya conocido es re-conocido bajo una nueva luz” (Sufiol, 2012,
p.217). En tanto obra arte, esta forma un mundo autbnomo que se adapta a las nuevas
interpretaciones que los sujetos desarrollan frente a sus vivencias, y con ello se fortalece el
conocimiento de si. Por ende, es una expresion humana de tipo flexible porque por la riqueza de
su lenguaje, permite reconstrucciones y resignificaciones; no es entonces una estructura rigida
que niega la posibilidad de nuevas verdades sometiendo su desarrollo a leyes 0 normas
generales.

Frente a la anterior descripcion de Antigona, es posible reconocer la atribucién que
Aristdteles hace de las artes imitativas cuando afirma que son un libre enfoque de la realidad.
Una tragedia de este tipo abre todo un mar de posibilidades de interpretacion al conjugarse con el
sentir individual, y sus parametros permiten reconocer la riqueza de las artes imitativas. El aporte
de Aristoteles obedece entonces a entenderlas como elemento importante dentro de la educacion
ateniense, puesto que las emociones que se promueven a traves de la tragedia contribuyen al
saber, al conocimiento y a la formacion ética y politica. Las tragedias permiten una armonia del

sentir individual con la totalidad politica.
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1.7 Otros elementos de las artes imitativas en la educacion aristotélica.

Aristoteles frente a la educacion de los ciudadanos destaca dos elementos importantes
con relacién a las actividades mimeéticas: los juegos y la musica. Los juegos son una forma de
acercamiento de los nifios hacia los roles que van a ejercer como adultos y por ende son
imitaciones de las profesiones futuras:

Los juegos no deben ser impropios de gente noble, ni fatigosos, ni languidos. En cuanto a

los relatos histdricos y los mitos, cuales deben escuchar los nifios de esa edad, que se

ocupen de ello los magistrados llamados inspectores de nifios; pues todas esas
narraciones han de preparar el camino para sus ocupaciones futuras. Por ello los juegos

seran en su mayoria imitaciones de lo que luego van a hacer en serio (Aristoteles, 2007,

p.303)

La educacidn, desde el punto de vista mimético, hace uso del juego para fortalecer la
comunidad politica con relacion al rol ejercido de sus integrantes. En este punto, la mimesis es
una reproduccién del mundo exterior por medio de las acciones; la manera como proceden los
individuos va encaminada a un bien comun segun el Estado ideal aristotélico. El juego de roles
contribuye a la formacion de habilidades que los ciudadanos desempefiaran en las funciones
ejercidas en las polis.

La masica como arte imitativo, es un elemento acorde con las emociones y el mensaje alli
presente es aceptado por el placer que genera. Resulta ser una herramienta de suma importancia
para la formacidn del caracter y del alma, porque aquella logra influir en los modos de ser y es
posible encaminar a los ciudadanos a un modelo de vida. La imitacion en este caso esta mucho
mas cercana al artista que representa, porque la destreza de dicha facultad en cuanto a la musica

deriva en el influjo que ésta pueda tener en los oyentes:
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hay que examinar (...) si la naturaleza de la musica no es demasiado valiosa para
quedarse (...) y es preciso no solo participar del placer comun que de ella se obtiene (...)
sino ver si también contribuye de algiin modo a la formacion del caracter y del alma (...)
porque segun el consenso general, éstas producen entusiasmo en los espiritus, y el
entusiasmo es una afeccion del caracter del alma. Ademas de que todos los oyentes de las

representaciones imitativas se ven influenciados acordemente en sus sentimientos (...) Y

en los ritmos y en las melodias se dan especialmente imitaciones conforme a su propio

natural de la ira y la mansedumbre, y también el valor y la templanza, asi como de sus

contrarios y de las demas disposiciones morales. (Aristételes, p.315)

Aristoteles destaca dentro de la educacion de los ciudadanos el factor emocional; la
enseflanza por medio de los placeres es un elemento que es necesario aprovechar porque facilita
la transmision de los mensajes; y respecto a la musica afirma ademas que: “El estudio de la
musica se adapta a la naturaleza juvenil, ya que los jévenes, por su edad, no soportan de buen
grado nada que esté falto de placer, y la musica es, por naturaleza, una de las cosas placenteras”
(Aristoteles, 2007, p. 317) El punto central de las actividades miméticas es la necesidad de su

reglamentacion para ser una herramienta educativa que esté en favor de la formacion politica.
1.8 Conclusiones del capitulo.

La distancia existente entre Platon y Aristoteles frente a la mimesis radica en la
naturaleza de su pensamiento: Platon concibe el mundo como un logos sobre el que es necesario
pensar las actividades humanas y el mundo de las ideas es el que debe preponderar frente a la
condicion humana. La mimesis, al ser una actividad relacionada con la parte artistica y
emocional que representa la apariencia de la apariencia misma, aleja a los ciudadanos de la

verdad ideal. Lo que se produce aqui es falso. Las leyes, al derivar de las verdades mas puras no
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pueden ser obedecidas por un individuo formado en la poesia tragica, porque aquellas se basan
en historias fatales que debilitan la prudencia y la virtud del pablico, y estos son valores que
deben primar en el Estado ideal. A su vez, Aristoteles al ser un pensador un tanto mas flexible,
entiende que las emociones y por ende el arte y la poesia son actividades imitativas necesarias
dentro del ambito educativo, porque los seres humanos también son emocionales y aprenden
mediante el placer. Lo importante para Aristoteles es entender la naturaleza de este tipo de
actividades para el bien publico.

Sin embargo, como se ha podido establecer a lo largo del presente capitulo, su
distanciamiento frente a la mimesis no es absoluto, los puntos de coincidencia radican en el
hecho de que los dos pensadores pertenecen a un periodo histérico semejante. Al ser atenienses,
su filosofia esta basada en la forma como se despleg0 la politica en ese entonces. Ejemplo de ello
es el reconocimiento que Platon le da a la funcion del poeta en el seno de la ciudad ideal, donde
su poder persuasivo es un mecanismo importante para que el legislador pueda convencer a los
ciudadanos del bienestar que produce la obediencia a las leyes. Ambos filésofos piensan las
acciones humanas en el seno de un fin pablico y dicho rasgo politico solo es posible en la medida
en que los individuos imiten las buenas costumbres. Platdn habla de la imitacion de las leyes
divinas a traveés del rol del legislador que educa a los ciudadanos. Aristételes se basa en la
imitacion de los buenos habitos para alcanzar la virtud y por ende la felicidad, ya que esta Gltima
es un elemento transversal a los sistemas politicos y es por medio de la felicidad que las ciudades
son praosperas.

Ahora bien, una interpretacion radical del pensamiento de Platon frente a las artes
mimeéticas llevaria a considerar que sus planteamientos son univocos al considerar que el arte es

representacion de las apariencias y sus criterios de verdad son mas débiles frente a una



EL CONCEPTO DE MIMESIS, UNA EDUCACION PARA LA MAYORIA DE EDAD 50

concepcidn epistemoldgica de la verdad. Pero Platon no agota dichos criterios en el arte porque
al intentar concebirlos como una ciencia no esta pensando el arte en tanto tal. A partir del arte es
posible agrupar diferentes nociones e ideas de lo representado, rompiendo con una version
univoca de la realidad a través de sus producciones. Aristoteles en cambio, concibe al arte
mimético desde sus propios criterios y por ello considera que es una forma en que los seres
humanos producen cosas nuevas mejorando la realidad representada. Aristételes a través de la
poética busca hacer una descripcion de la naturaleza de la poesia tragica, de tal forma que sea
aceptada en el publico.

En la poesia tragica fue posible determinar que, aunque los desenlaces son fatales y
apelan por tanto a las emociones, siempre existe una invitacion hacia los valores mas importantes
de la Grecia antigua. En Antigona existe siempre un énfasis hacia el buen juicio y la importancia
de la prudencia para el alcance de la felicidad. Evidencia de ello es el desenlace de los hechos
por las malas decisiones de Creonte, asi como el cierre que le da el coro a la obra donde
menciona la importancia de la prudencia en tanto virtud.

Una lectura que puede resultar de la mimesis mayoritariamente en Platon, es que esta es
una facultad que obedece a un seguimiento ciego hacia las leyes que no deriva en la formacion
de ciudadanos libres y autbnomos, sino sometidos a una serie de normas. Cabe resaltar que tanto
Platon como Aristdteles estan preocupados por la motivacion del individuo para comprender su
entorno, es decir, lo importante frente a la facultad imitativa es persuadir y no someter a los
subditos del Estado, con el fin de construir una nacion autbnoma y autosuficiente. En Platon, por
ejemplo, se destaca que el papel del legislador no debe ser del todo autoritario sino mas bien
democratico en el sentido de no promover Unicamente normas que apelen al castigo sino a la idea

de hombres libres. Asimismo, Aristoteles destaca el placer que producen las obras de arte y la
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adquisicion de sabiduria y conocimiento por medio de ellas. En la busqueda de la vida tedrica, la
disposicion de un alma racional en concordancia con la facultad mimética activa es
preponderante. Platon y Aristoteles piensan la mimesis como un punto controversial frente al
engano, su preocupacion frente al concepto es primordialmente formativa. En efecto, el
ciudadano educado por el Estado ideal sera feliz en la obediencia de las Leyes, pero no por una
imposicion irracional, sino por un ejercicio deliberativo de interés publico.

Aristoteles, al afirmar que la imitacion es connatural al ser humano extiende dicha
facultad a momentos de la vida cotidiana diferentes del ambito artistico. Este sera uno de los
criterios tomados por Horkheimer y Adorno para desplegar el concepto de mimesis. En todo
caso, los aportes de Platon y Aristoteles frente a la mimesis no deben tomarse como una
superacién del uno sobre el otro, sino mas bien, como un marco de anélisis que responde a
fendmenos concretos. Por ejemplo, pensar la mimesis como una forma de fortalecer la
autonomia es un componente relacionado con la concepcion aristotélica; a su vez, aceptar la
realidad de forma mimética sin criterio alguno sobre lo percibido es una lectura que puede
abordarse desde los aportes de Platon. En Adorno y Horkheimer emergeran ambas ideas, pero

teniendo en cuenta los sucesos de su periodo histdrico y, por ende, afiadiendo otros elementos.
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CAPITULO II: El concepto de mimesis en Max Horkheimer y Theodor Adorno.

El concepto de mimesis en los presentes autores se proyecta como un elemento
cognoscitivo, esto es, una de las herramientas de la comprension que permite al individuo
familiarizarse con los objetos que lo rodean. Por consiguiente, es posible resaltar los siguientes
elementos fundamentales que caracterizan el concepto para aproximarse a su complejidad.

En primera instancia, dicho concepto, que emerge en la relacion sujeto-objeto se presenta
como un vinculo de familiaridad, es decir, por medio de la mimesis, la relacion entre sujeto-
objeto no es de dominio sino de semejanza.

En segunda medida, esa naturaleza que es imitada ha sido transformada en el proceso
histdrico de la ilustracion, lo que implica que, a pesar de que en el proceso mimético se conserva
el vinculo de semejanza, la naturaleza desencantada ya ha sido dominada por la razon, y el
individuo, al hacer mimesis de esto, es asi mismo sometido como la naturaleza que imita. Surgen
en el proceso mimético de esta segunda naturaleza las nociones de autoconservacion y razon
instrumental, que son desplegadas especialmente por Horkheimer (Gambarotta, 2020,).

Sobre dicha disposicion mimética de la segunda naturaleza, existen complejos analisis en
el marco de los elementos del antisemitismo y la industria cultural, detectando con ello que el
impulso mimético resulta legitimando una estructura que cosifica a los individuos.

A su vez, en Critica de la razon instrumental, se entiende la mimesis como una facultad
innata del aprendizaje cuyo proceso se encuentra dividido en formas primarias miméticas
instintivas y formas de imitacion consciente. La postura de Horkheimer frente a lo anterior, es
que el ser humano a menudo recae en aquellas formas primarias miméticas, y también las

mismas sociedades que creen haber superado la etapa mitica occidental vuelven sobre estas
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formas de relacion, aunque orientadas a otros objetos. Consecuencia de ello es la reproduccion
del mundo cosificado que ha instrumentalizado al individuo.

Por ultimo, en Adorno y su teoria estética, existe una propuesta en la cual el arte y la
mimesis sobresalen ante el mundo cosificado en el sentido de crear relaciones de semejanza con
lo representado. Para romper con la relacion de dominio en la naturaleza desencantada, es
necesario que, a través del arte, exista la capacidad de crear cosas nuevas sobre las cuales la
mimesis retome sus lazos de familiaridad y no de dominio.

En el presente capitulo se hard un despliegue sobre las ideas que en Horkheimer y
Adorno se relacionan con el concepto. Esto con el fin de resaltar el problema politico y
pedagogico implicito que apunta a la formacion de los individuos en el marco de estructuras
racionalmente constituidas. Este problema se hace particularmente relevante en el caso de
comunidades que buscan trasformar la violencia y construir acuerdos, asi como una paz
cotidiana. Para ello, es necesario entender la tesis fundamental desarrollada en Dialéctica de la
ilustracion, donde se expresa la relacion dialéctica entre el mito y la ilustracion en una etapa
donde la humanidad ha llegado a un alto nivel de destruccion. Emerge asi la idea del
“desencantamiento del mundo” y la forma como se ha constituido esa segunda naturaleza,

logrando asi presentar los elementos de una perspectiva critica de la mimesis
2.1 Mimesis en la Dialéctica de la ilustracion

El punto central de la obra Dialéctica de la ilustracion es la determinacion del porqué la
humanidad ha llegado a instancias altamente destructivas en una etapa donde la razon juega un
papel fundamental. Al ser la edad contemporanea un periodo de alto avance tecnoldgico, se
refleja en ella un alto grado de racionalidad; los productos humanos estan contenidos de un

calculo exacto y de esto depende su nivel de funcionalidad. Pero, con el transcurrir de los
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fendmenos de la segunda guerra mundial, se pone de manifiesto que los elementos fabricados
gracias a la razon se han volcado contra la humanidad misma, se hace uso de la razon para
destruir a los individuos a través de sus producciones.

Lo anterior plantea una crisis de la razon en tanto que ya no equivale a elementos
emancipatorios, como se habia pretendido desde la filosofia clasica y posteriormente en la
filosofia moderna. Sino que, por el contrario, la humanidad se ha sometido al servicio de la
razon.

Para explicar el porqué de este fendmeno, Adorno y Horkheimer intentan realizar una
genealogia de la razon tomando como punto de partida su separacién del mito. Si la razon,
entendida bajo la nocion occidental, se manifiesta en el momento que la humanidad ha dejado de
lado el mundo mitico, la razdn es por lo tanto contraria al mito; incluso es concebida como
superacion en el esquema progresivo de la modernidad europea®. Pero Horkheimer y Adorno
advierten que lo anterior es solamente apariencia; el mito y la raz6n no son elementos separados
y superados uno sobre el otro, sino que, por el contrario, son dos instancias perpetradas entre si
que operan con elementos comunes, su relacion es dialéctica.

Partiendo del método deductivo, en Dialéctica de la ilustracion se proponen las
siguientes tesis para responder al momento critico de la ilustracion: “En términos generales el
primer ensayo podria resumirse, en su momento critico, en dos tesis: el mito es ya ilustracion; la

ilustracion recae en mitologia” (Horkheimer & Adorno, 2016, p. 55). El objetivo de la ilustracion

® Esta tesis es claramente eurocéntrica y se evidencia con ello una idea de superioridad de las naciones que se
beneficiaron del proceso de la modernidad. Sin embargo, es dificil afirmar que Horkheimer y Adorno estén de
acuerdo con estas relaciones coloniales del mundo occidental con otras naciones de la geografia mundial. La
enunciacion de esta idea en Horkheimer y Adorno puede relacionarse con la critica ejercida hacia la ciencia, el
positivismo y la filosofia que acompafia este pensamiento, donde claramente conciben a la modernidad como un
progreso y un nivel superior.
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es la liberacion de la humanidad sobre el miedo’ que el mundo mitico le produce, para
constituirla en duefia de su propio porvenir. Con este fin, la razén humana emprende un camino
que disuelve los mitos y la imaginacién mediante la ciencia, cuyo proceso es entendido como el
desencantamiento del mundo (Horkheimer & Adorno, 2016).

En la férmula de la disolucion del mundo mitico y magico, la razon busca el control de la
naturaleza por medio del dominio. En la relacion del individuo con los objetos de la naturaleza,
existe una tendencia a la separacion que suprime el vinculo de familiaridad estableciendo unas
categorias conceptuales que explican el objeto. Lo que no es posible entenderse mediante dicha
concepcion, es sospechoso para la ilustracion y debe ser absorbido o incorporado. La otredad o
lo que resulta externo para el individuo es controlado mediante la razén, esto es lo equivalente al
desencantamiento del mundo. La naturaleza ya no es mégica ni extrafia, no produce miedo o
sometimiento (Horkheimer & Adorno, 2016)

Pero en todo este proceso surge un elemento contradictorio y es que la ilustracion, asi
como somete a la naturaleza, somete también al individuo que pretendi6 liberar. Max
Horkheimer en Critica de la razon instrumental, expresa esta idea acudiendo a un razonamiento
de Dewey: asi como los objetos, hechos o sucesos deben ser objeto de la experiencia, asi mismo
el sujeto debe pertenecer a ella, porque en el desarrollo de los acontecimientos el individuo
resulta ser un factor determinante. Segun Horkheimer (2010), cuando se incluye al sujeto a las
categorias de la experiencia, se reduce su existencia a objeto de estudio; el sujeto se vuelve

equivalente a los objetos, lo que deriva en su cosificacion. La ilustracion recae en mito porque en

7 Aunque esta expresion “miedo” no se explica de forma directa en Dialéctica de la llustracion, es posible que se
refiera al peligro que constituye, para el ser humano, lo desconocido y lo que no puede ser controlado. Esta falta de
control atenta contra su supervivencia y conservacion como especie.
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su pretension, termina por doblegar al individuo que, de alguna forma, ya estaba marginado en el
mito.

La hipotesis de Horkheimer y Adorno (2016) frente a esta regresion se basa en reconocer
que el mito es ya una etapa ilustrada:

Los mitos que caen victimas de la ilustracion eran ya producto de esta. En el calculo

cientifico del acontecer queda anulada la explicacion que el pensamiento habia dado de €l

en los mitos. EI mito queria narrar, nombrar, contar el origen: y con ello, por tanto,

representar fijar, explicar. (p.63)

La razon, que no se origina propiamente en la separacion del mito, ha sido desde siempre
un mecanismo de control sobre la naturaleza. Pero, con el avance de la técnica, lo que rodea al
individuo se convierte en instrumento para su existencia, y bajo esta practica se transforma la
razén humana en razon instrumental.

Sobre lo anterior, Horkheimer y Adorno (2016) conciben el sentido de la ilustracién bajo
el pensamiento de Kant como una forma de “producir un orden cientifico unitario y deducir el
conocimiento de los hechos de principios, entendidos ya sea como axiomas determinados
arbitrariamente, como ideas innatas 0 como abstracciones supremas” (p.127). Se trata entonces
de subsumir toda manifestacion humana bajo un sistema unitario cuyo fin solo es posible en la
medida en que la razén lo permita. A su vez, la razoén “no proporciona otra cosa que la idea de
unidad sistematica, los elementos formales de una sélida interconexion conceptual” (p.128). a
través de la razdn el conjunto de individuos explica su entorno por medio de la conceptualizacion
que obedece a imponer al objeto unas categorias de entendimiento. Para Horkheimer y Adorno

(2016) el sistema de la ilustracion, al entenderse como “una forma de conocimiento que mejor
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domina los hechos, que ayuda mas eficazmente al sujeto a dominar la naturaleza” (p.129)
produce asi mismo su propio sujeto, este es, el sujeto burgués.

Se presenta entonces una tension de dos formas de concebir la razon. Horkheimer y
Adorno (2016) afirman que la idea de razon en Kant es de cierta manera utdpica porque se trata
de “una libre convivencia de los hombres en la que estos se organizan como sujeto universal y
superan el conflicto entre la razén pura y empirica en la consciente solidaridad del todo™ (p.129).
En esta sucesion, la razon es asi mismo un “pensamiento calculador que organiza el mundo para
los fines de la autoconservacion y no conoce otra funcidn que no sea la de convertir el objeto, de
mero material sensible, en material de dominio” (p.129). En esta tensién, en tanto la primera
nocion de razon requiere de complejos acuerdos sociales se torna, desde el punto de vista
pragmatico, mucho méas complicada de materializarse y se impone, por lo tanto, la razén que
obedece al dominio de la materia. Para Horkheimer y Adorno (2016) Este esquematismo de la
razon “se revela finalmente en la ciencia actual como el interés de la sociedad industrial”
(p-129). En tanto el capitalismo es el sistema industrial por excelencia, es a través de su
consolidacién como sistema que la razén recae en razon instrumental, porque lo importante es
producir mercancias para el consumo mas alla de los valores morales de la razon. El sujeto en
este caso es asi mismo mercantilizado.

La finalidad de la razon es ahora la preocupacion por el procedimiento eficaz; se ha
sustituido la verdad por la operacion, el papel de la ciencia no debe suscribirse en discursos
memorables o agradables para la humanidad, sino debe estar en sintonia con el obrar, el trabajar
y el descubrimiento de nuevos datos que permitan el progreso social. (Horkheimer & Adorno,
2016). La naturaleza que ha sido desencantada, se encuentra ahora cosificada, y los individuos

pertenecientes a ella deben acoplarse a sus demandas. Una forma de adaptarse a este esquema es
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reproduciendo aquello que lo somete y, por lo tanto, la mimesis, ya no obedece Gnicamente a un
lazo de familiaridad con el entorno, sino a una necesidad de autoconservacion.

El lazo de familiaridad o semejanza de la naturaleza y los individuos era adquirido en el
mundo mitico, mediante la magia. Hacer mimesis en el ambito magico no representaba un
ejercicio de control sobre la naturaleza o una superioridad del pensamiento frente a lo material,
sino un vinculo de afinidad. Los sujetos no son separados de los objetos, estos son constituidos
como parte del todo, aquel mecanismo tiene como fin la adaptacion:

En el estadio de la magia, suefio e imagen no eran considerados meros signos de la cosa,

sino unidos a esta mediante la semejanza o el nombre. No se trata de una relacion de

intencionalidad, sino de afinidad. La magia, como la ciencia, esta orientada a fines, pero
los persigue mediante la mimesis, no en una creciente distancia frente al objeto. La magia

no se fundamenta en “la omnipotencia del pensamiento” (Horkheimer & Adorno, 2016,

pp. 65-66).

El respeto por el entorno es una caracteristica que puede detectarse en este primer
momento de la mimesis, adaptarse no es sinénimo de dominar; no existe una superioridad del
individuo frente a la naturaleza.

La ruptura de esta tendencia mimética se percibe en la manera como los individuos
comprenden ahora la naturaleza controlada. Aunque el lazo de familiaridad sigue vigente, los
objetos racionalizados y subjetivados son los que ahora ejercen presion sobre el individuo. Al ser
cosificado el sujeto, este ya no puede unirse con el entorno en un vinculo de semejanza, porque
en el se ha instaurado también una creciente distancia frente a la realidad racionalizada.
Adaptarse a este entorno ahora obedece a doblegarse. El impulso mimetico deriva en el

fortalecimiento de esas estructuras racionalizadas que cosifican al sujeto.
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Horkheimer y Adorno (2016) afirman que la razon misma también hace parte del impulso
mimeético, porque al constituirse como razon instrumental, propende ahora por reproducir, a
través del calculo y la medicidn, al mundo racionalizado. La razon es también una tendencia
mimeética, esta no superd en su totalidad aquella forma de adaptarse al entorno:

La ratio que reprime a la mimesis no es solo su contrario. Ella misma es mimesis:

mimesis de lo muerto. El espiritu subjetivo, que disuelve la animacion de la naturaleza,

solo domina a la naturaleza “desanimada” imitando su rigidez y disolviéndose ¢l mismo
en cuanto animado. La imitacion se pone al servicio del dominio, en la medida en que

incluso el hombre se convierte en antropomorfismo a los ojos del hombre (pp. 106-107).

El resultado de lo anterior es ahora una situacion paraddjica: la mimesis, ya no puede
supeditarse a un mecanismo de familiaridad con el entorno, porque el mismo entorno esta ahora
racionalizado y ejerce el dominio sobre los sujetos; y su vez, tampoco es posible a través de la
razén, ejercer el control porque esta ha recaido en mimesis al transformase en razon
instrumental. Se reproduce ahora de forma légica esa realidad que reprime.

La necesidad de adaptacion ahora se ha transformado en autoconservacion. A las
exigencias de la racionalizacion y el mundo administrado debe supeditarse la vida de los
individuos dénde, incluso sus impulsos, no pueden entenderse por fuera de la planificacion
(Horkheimer, 2010). Para conservar la propia existencia, es necesario adecuarse a la
conservacion del sistema. En esto consiste la autoconservacion, los seres humanos no poseen
espacio alguno para evadirse del sistema. Sus energias deben estar acorde con el movimiento del
entorno para pertenecer a él. Esta adecuacion es la que determina el comportamiento subjetivo, la

realidad se torna para el sujeto como arrolladora y absoluta (Horkheimer, 2010).
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El impulso mimético, al estar ahora influido por la necesidad de autoconservacion, opera
de forma inconsciente en los individuos. En diversos contextos, se desvanece el criterio sobre el
cual se evaltan las acciones individuales con relacion a como se acepta lo que reprime. Max
Horkheimer es quien despliega esta reaparicion de los impulsos miméticos primarios en una
etapa que se reconoce precisamente por haber superado dichas formas miméticas. En el progreso
cultural, el impulso mimético debe reprimirse para dar paso a formas autdbnomas del
comportamiento. Pero en tanto represion, dicho impulso reaparece en los individuos y en las
sociedades incluso con mayor impetu, porque aquel impulso ya esté respaldado por la razon

ilustrada.
2.2 Mimesis y la rebelion de la naturaleza.

El control sobre la naturaleza implica el control hacia si mismo en tanto ser natural.
Ademas del desencantamiento del mundo, el individuo se desencanta asi mismo. La segunda
naturaleza que se constituye a través de la ilustracion, se mezcla también con el
desencantamiento del mundo interior. Este es un acontecimiento necesario, segun el
psicoanalisis®, para la inmersion del individuo en la cultura.

El control de todas las esferas de la naturaleza se debe a que la razon humana, como
mecanismo de explotacion, no conoce limites. Reducida la naturaleza a instrumento, el
comportamiento humano se disuelve en el pragmatismo para poder hacer uso de aquella

naturaleza. En este sentido, las categorias y métodos relacionados con la inteligencia cientifica

8 Es evidente que Horkheimer acude, para desplegar sus analisis acerca de “la rebelion de la naturaleza”, a la obra
de Sigmund Freud “el malestar en la cultura”. Lo que Horkheimer extrae de alli es esa relacion dialéctica entre el
individuo y la cultura relacionada con la represion y el control de los instintos.
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resultan ser mecanismos para la explotacion mas eficaz (Horkheimer, 2010). Para proceder y
hacer uso de la inteligencia cientifica, es necesario implantar en los individuos un alto nivel de
disciplina y de ordenamiento que se consolidan a través de la razon. Con ello, el avance técnico y
tecnoldgico en las sociedades solo es posible en la medida en que sus integrantes reemplazan sus
impulsos instintivos por formas de comportamiento ligadas al aparato industrial. EI control de la
naturaleza interna tiene como fin, bajo las demandas de las sociedades contemporaneas, el
fortalecimiento del aparato econémico y productivo.

Aquel mecanismo de represion al que se ven sometidos los individuos inicia, segun
Horkheimer (2010), en el mismo nacimiento “Al nifio el poder del padre se le aparece como
avasallador (...) la orden del padre es la razon liberada de la naturaleza (...) el nifio sufre al
someterse a ese poder” (p.128). Las normas de comportamiento de la civilizacion, implantadas a
través del padre, implican en el infante el control de sus impulsos, cuya tramitacién posibilita la
distincion entre el yo y el entorno (Horkheimer, 2010).

Toda la construccion psiquica unifica dentro de si las exigencias de la civilizacion. La
forma de comportamiento es entonces una mediacion entre el yo y el mundo externo que cede
ante el rendimiento frente al entorno. La obediencia, por ejemplo, es una accion que se ejecuta
para evitar el castigo, pero solo es posible bajo la represion; la sumision frente al padre que
deriva en sufrimiento, termina por generar una enemistad que desemboca asi mismo, en la
civilizacion. (Horkheimer, 2010).

Horkheimer (2010) destaca entonces dos caracteristicas comportamentales que surgen del
conflicto entre el yo y el entorno, estas son, la resistencia y la sumision. Un individuo
caracterizado por la resistencia se opone a la tendencia pragmatica que intenta reconciliar las

contradicciones de la existencia con la verdad; en lugar de adaptarse a las pautas dominantes,
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procurara establecer la verdad que atafie a su vida por encima de las tendencias. La vida de este
individuo se tornara conflictiva y solitaria. (Horkheimer, 2010). Sin embargo, a pesar de lo
tediosa que pueda resultar la vida de un individuo que opone resistencia, segun Horkheimer
(2010) al caracterizarse por emprender el camino de la verdad, dicho individuo desarrollara todas
las capacidades para “enfrentarse a la realidad externa y al culto ciego a la llamada realidad”
(p.131). La capacidad critica es una potencia de

dicho individuo.

La sumision, que corresponde a una gran mayoria de individuos, se destaca entre otras
cosas por una disposicion débil en cuanto al enfrentamiento con la realidad, cuyo resultado es la
identificacion con el entorno a través de la disolucién individual. Para Horkheimer (2010) esta
reconciliacion en forma de aceptacidn no se presenta de manera racional. Es una aprobacién
tacita del dominio que se disfraza de ideal civilizatorio en union con el cumplimiento de la
norma del mas fuerte; cuya actitud de sumision incluso resulta complaciente en el conjunto de
individuos. La vida de estos individuos se torna como:

Un incesante esfuerzo por oprimir y rebajar la naturaleza, bien en direccién interior, bien

en direccion exterior, identificandose, con sus sustitutos méas poderosos-con la raza, con

la patria, con el caudillo, con los grupos y con la tradicion-. Para ellos todas estas
palabras significan lo mismo: la realidad irresistible, que debe ser honrada y obedecida.

(Horkheimer, 2010, p.131).

Esto es un primer indicio de identificacion con las estructuras sociales que reprimen; el
lazo que segun Horkheimer no puede ser entendido como una reconciliacion racional, obedece a

una falta de reflexion frente a las estructuras.
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Estas formas de comportamiento que hacen presencia en los individuos, son el resultado
de las represiones a las que en su infancia se han visto sometidos; por ejemplo, el individuo de la
resistencia es fiel a su superego en tanto este ha generado una identidad con sus padres. Pudo de
alguna forma llevar a cabo cierta rebelion frente a esa figura familiar que es comprendida como
la primera representacion de la civilizacion. (Horkheimer, 2010) EI conjunto de individuos
sumisos, por el contrario, en términos psicoanaliticos, reprimieron su deseo de rebelion respecto
a los padres; su inconsciente queda fijado en esta etapa y esto trae como consecuencia, segun las
condiciones sociales, el conformismo exagerado o el crimen®, (Horkheimer, 2010)

Sin embargo, la interaccion del individuo con la civilizacion no se comprende de manera
suficiente en el mero hecho del conflicto irresuelto entre los padres y el individuo. Al ser las
instituciones sociales una proyeccién del funcionamiento familiar, el tipo de conflictos que hacen
presencia en la infancia a menudo se repiten en estas posteriores interacciones, y los rasgos de la
personalidad como la resistencia y la sumision son reestructurados conforme a la imposicién de
la realidad. Este complejo conjunto de relaciones a nivel psiquico y social es lo que Horkheimer
(2010) va a denominar como psicologia de masas, y despliega con ello el concepto de mimesis
desde un punto de vista comportamental.

La mimesis en el infante se entiende como un impulso, una tendencia a imitar lo que lo
rodea con el fin de fortalecer el aprendizaje. El modelo general de comportamiento y las formas
de reaccion en el infante son producto de la tendencia imitativa que en estas etapas primerizas

son practicamente inconscientes. La imitacion es entonces un mecanismo de la evolucién

9 Esta afirmacion no obedece a una causalidad necesaria, sino més bien a un cierto diagnostico psicosocial que
puede llegar a presentarse. Es posible que esta tendencia determinista en Horkheimer se vea influenciada por las
caracteristicas de la época en que se escribi6 critica de la razon instrumental (1947) debido a la tension social
causada por las guerras.
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personal (Horkheimer, 2010). En la maduracion del infante, el impulso mimético instintivo es
subordinado por formas conscientes de imitacion unidas a métodos racionales de aprendizaje.
Sin embargo, dicha subordinacion no equivale a su desaparicion:

Esto explica por qué, por ejemplo, los gestos, el tono de voz, el grado y la manera de

excitabilidad, el estilo de andar, en una palabra, todos los rasgos caracteristicos

supuestamente naturales de una asi llamada raza, parecen mantenerse hereditariamente

una vez desaparecidos hace ya mucho tiempo sus causas ambientales (Horkheimer, 2010,

p.132).

En tanto la subordinacion del impulso mimético aparece en las fases tardias de la
infancia, el tiempo en que dicho mecanismo se ha manifestado es suficiente para mantener las
huellas comportamentales derivadas del impulso mimético primario. Para Horkheimer (2010)
“las peculiaridades de un individuo son menos el fruto de la educacion racional que huellas
atavicas que se remontan a la tradicion mimética” (p. 132). Es decir que el impulso mimético
inconsciente no es del todo superado por los métodos racionales del aprendizaje y este hace
aparicion incluso en la madurez.

A su vez, la pretension de superacion del impulso mimético primario también se
convierte en un objetivo de las sociedades contemporaneas. EI camino hacia el progreso cultural
es un intento por consolidar modos racionales de comportamiento, trascendiendo el caracter
mimeético que esta presente en los inicios de la civilizacion occidental:

La civilizacion comienza con los impulsos miméticos innatos del hombre, que este debe,

sin embargo, superar y cambiar de signo. El progreso cultural en su conjunto, asi como la

educacion individual (...) consisten en buena medida en el paso de modos miméticos a

modos racionales de comportamiento (Horkheimer, 2010, p.132).
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El modo racional de comportamiento al que se refiere Horkheimer, también es posible
entenderlo, en tanto superacion de la fase primaria de la mimesis, como el desarrollo de la
capacidad critica individual que promulga la transformacion del entorno. Se trata entonces de un
camino mas alla de la reproduccién. Por lo tanto, el movimiento histdrico de las comunidades
primitivas llevo a entender, por ejemplo, que era mas efectivo el trabajo adecuado sobre la tierra,
que el uso de la magia. Este tipo de acontecimientos que son profundos en el desarrollo de las
civilizaciones, se transponen a la individualidad, “De modo similar (...) el nifio moderno tiene
que aprender a reprimir sus impulsos miméticos y dirigirlos hacia un determinado fin”
(Horkheimer, 2010, p.132). Los impulsos miméticos se sustituyen por la adaptacion consciente,
pero con el agregado que, en el desarrollo de la ilustracion, este proceso deriva en el dominio.

Los avances técnicos y tecnoldgicos en unién con el progreso cientifico, son formas de
identificacion sublimada que reemplazan la explicacion y la adaptacion mitica, “el progreso
cientifico es la manifestacion tedrica de esta transformacién: La férmula reemplaza a la imagen,
la maquina calculadora a las danzas rituales. Adaptarse significa identificarse, en aras de la
autoconservacion, con el mundo de los objetos” (Horkheimer, 2010, p.133). La mitologizacion
de este proceso racional radica, por lo tanto, en considerar estos procesos de tipo técnico y
técnologico como un progreso que supera diversas practicas humanas diferentes del ambito de la
ciencia, hasta el punto de marginar y negar lo diferente.

El impulso mimético es entonces uno de los componentes del mundo interno que es
menester transformar para dar via libre al desarrollo de la cultura. En tanto mas son controlados
dichos impulsos, mas se adapta el individuo, la mimesis se configura como una forma de
identificacion. En este sentido, el ejercicio de la adaptacion equivale a ser compatible con una

version univoca de la verdad.
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Sobre lo anterior, el ideal de la ilustracion pretende ser la culminacion de las
posibilidades humanas a cambio de la represion de los impulsos para dar paso a la razén. Es un
ideal de satisfaccion que el individuo precapitalista, frente a la ilustracion, persigue con el fin de
dar estabilidad a una vida contradictoria y caotica. El ordenamiento de la naturaleza es el control
del caos. Identificarse y adaptarse en el mundo administrado significa el alcance de una vida
sobre segura y equilibrada. El punto paraddjico de esta finalidad es que la ilustracion es
altamente contradictoria y riesgosa y pese a los esfuerzos por el autocontrol, los individuos no
logran la plena satisfaccion. Los impulsos que han sido reprimidos reaparecen cuando las
condiciones de la ilustracion no alcanzan dicho fin, y segin Horkheimer (2010) su reaparicion en
este punto es altamente distorsionada:

Cuando la negacion definitiva del impulso mimético no promete satisfacer y llevar su

culminacion a las posibilidades humanas, hay que contar con que este impulso estara

siempre al acecho, preparado para irrumpir como una fuerza destructora (...) cuando toda
esperanza a la felicidad que puede ofrecer la razén consiste en la proteccion de lo
existente tal como es, aumentando incluso su presion, el impulso mimético jaméas quedara
realmente superado. Los hombres recaen en él de un modo regresivo y deformado.

(p.133)

Pero su reaparicion no es un mecanismo que lleve al individuo a la evasién del sistema.
No se limita a la reformulacion de los mecanismos de presion a los que los humanos se ven
envueltos para el control de sus impulsos. Por el contrario, la reaparicion del impulso mimético
fortalece la misma estructura de dominio. Esto se debe a que el Gnico espacio mediante el cual
los individuos pueden satisfacer su necesidad de expresion es el mismo sistema. La ilustracion

absorbe e instrumentaliza lo que ella misma se encarga de reprimir. Es decir que el impulso
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mimético no ha sido superado sino cosificado. Sobre esto, Horkheimer (2010) afirma lo
siguiente:

Las masas dominadas se identifican solicitamente con las fuerzas represivas. Y,

ciertamente, s6lo cuando estan al servicio de éstas pueden entregarse a sus acuciantes

impulsos miméticos, a su necesidad de expresion. Su reaccion a la presion es la
imitacion, un indomable deseo de perseguir. Este deseo es, a su vez, utilizado para

mantener en pie el sistema que lo engendra. (p.134)

Los discursos relacionados con la dignidad interna o la capacidad intelectual que
equivaldrian a los manjares de la ilustracién, se tornan engafiosos porque su funcion Gltima es
mantener el sistema bajo el estandarte de la sumision (Horkheimer, 2010). El individuo
reprimido se transforma en represor. Sobre este punto, Horkheimer (2010) concluye que “Lo
unico que respetan realmente y que intentan, por tanto, imitar es el poder” (p.136)

Estas formas de comportamiento mimético hacen aparicion en el contexto de los
totalitarismos. Adorno y Horkheimer desarrollan una serie elementos que estan incluidos en el
fendmeno del antisemitismo al ser un acontecimiento fundamental de su época. Se reconoce
entonces el grado de influencia del impulso mimético en el desarrollo de este fendmeno histérico

y social.
2.3 Elementos del Antisemitismo y la mimesis

La ilustracion, que es totalitaria segun Horkheimer y Adorno, hace reconocibles sus
rasgos mas caracteristicos en el &ambito de lo politico. Las tendencias disolutoras de la
generalidad sobre la particularidad son por ejemplo en el antisemitismo su principal mecanismo;
este “representa el aplastamiento par excellence de lo no idéntico” (Graf, 2017, p.123). Es decir

que lo desconocido, externo y extrafio; en otras palabras, el otro, es un elemento de negacion
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frente al sistema identitario. Lo interesante desde el punto de vista conceptual del antisemitismo
es que el rechazo y odio a los judios solo es la punta del iceberg. Alli se presenta todo un
conjunto de situaciones relacionadas con la interaccion de los individuos frente al entorno y la
forma como estos acogen y piensan la exterioridad. Los judios en este caso, son solamente el
resultado de la cosificacion del individuo cuyas caracteristicas de este mecanismo se encuentran
fuertemente relacionadas con la condicion mimética.

La negacion del otro es un hecho proyectivo. Se refleja en el otro lo que el individuo es
incapaz de soportar hacia si. Independientemente de las caracteristicas concretas del otro, el
individuo forja una hiperrealidad cuyo proceso es entendido como la paranoia (Graf, 2017). Esta
forma de percepcion, expandida a nivel de las masas, crea una forma de interpretacion de la
realidad con base a sucesos fuera de contexto, “analogamente al comportamiento del paranoico
individual, que proyecta componentes indeseados de su propio yo hacia fuera (...) constituye un
sistema delirante como referencia vigente para interpretar la realidad” (Graf, 2017 p.127) Esta
estructura de interpretacion como elemento del antisemitismo permite categorizar la proyeccion
implicita, porque al ser esta un mecanismo de percepcion no equivale inicamente a una forma
de falsacion. Segun Graf (2017) la proyeccion se entiende como mimesis real y como falsa
proyeccion.

En la mimesis real se retoma la idea de familiaridad y semejanza: “En la mimesis, el
sujeto se asemeja a su entorno, la conciencia a su objeto, en el periodo de la infancia es
condicion necesaria para el desarrollo del sujeto en la sociedad” (Graf, 2017 p.127). A su vez la
falsa proyeccion “consiste en el acto de asemejar el entorno con el sujeto, tal como lo lleva el
paranoico”. Aungue parecen dos categorias de proyeccion diferentes, es posible determinar que

ambas son mimesis. La proyeccion de tipo paranoico es una mimesis de lo que racionalmente se
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ha instrumentalizado. El impulso mimético sufre una transfiguracion porque el sujeto es asi
mismo condicionado.

La construccion del imaginario totalitario, ademas de ser proyectiva, incluye un elemento
de tipo cognoscitivo que afecta la relacion ética del individuo con el entorno. En la mimesis real,
la semejanza es también una relacion de reciprocidad en la medida en que el individuo siente
una responsabilidad con lo otro y le reconoce a través de un proceso reflexivo. Para explicar esto,
Horkheimer y Adorno (2016) afiman que en el vinculo entre el objeto y los sentidos existe un
abismo que “el sujeto debe llenar bajo su propio riesgo”(p.225) con el fin de reflejar lo externo
tal y como se presenta. Esto solo es posible siempre y cuando el individuo restituya lo que
recibi6 del objeto (Horkheimer & Adorno, 2016). Este es un paso para el reconocimiento de lo
distinto que se forja como un suceso reconciliatorio a través de la reflexion. Reconocer el otro
implica reflexionar sobre dicha relacion.

En el antisimetismo, se produce otro tipo de relaciéon que no obedece al reconocimento:

Lo patoldgico en el antisemitismo no es el comportamiento proyectivo como tal, sino la

ausencia de reflexion en si mismo. Cuando el sujeto no esta mas en condiciones de

restituir al objeto lo que ha recibido de él, no se hace mas rico sino mas pobre. Pierde la

reflexion en ambos sentidos: al no reflejar ya al objeto, deja de reflexionar sobre si y

pierde la capacidad de diferencia (Horkheimer & Adorno, 2016, p.226)

La irreflexion que desemboca en violencia se denomina mimesis reprimida. Las
estructuras del totalitarismo se alimentan de la represion de los impulsos y establecen con ello
el sentido de la unidad totalizante. Es la sistematizacion de las patologias que los individuos
sufren en el proceso civilizatorio “En el fascismo, esta actitud es asumida por la politica, el

objeto de la enfermedad es determinado segun criterios ajustados a la realidad, el sistema
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alucinatorio se convierte en norma racional en el mundo y la desviacion en neurosis”
(Horkheimer & Adorno, 2016, p 224).

En este mismo acontecer mimético, segun Horkheimer y Adorno (2016), la ciencia
constituye un papel protagonico, porque en tanto proceso racional y repetitivo reproduce la
paranoia que creyo superar frente al ambito de la naturaleza. La ciencia respecto a la
autoconservacion y la adaptacion se convierte en el mecanismo para fortalecer el totalitarismo*°
en un proceso regresivo sobre el rito magico:

La ciencia es repeticion, elevada a la categoria de regularidad precisa y conservada en

estereotipos. La formula matematica es, como lo era el rito mégico, una regresion

conscientemente manipulada: es la forma mas sublimada de mimetismo. La técnica
realiza la adaptacion a lo muerto al servicio de la autoconservacion, ya no, como la magia
mediante la imitacién material de la naturaleza externa, sino por la automatizacion de los
procesos espirituales, mediante la transformacion de estos en ciegos decursos.

(Horkheimer & Adorno, 2016, p.219)

La mimesis reprimida también estd latente en las producciones humanas a través de la
ciencia. Son formas sublimadas de la naturaleza reprimida que implican también procesos
regresivos cuyo desenlace es la legitimacion de la opresion.

El yo reprimido asi mismo hunde sus raices en el ambito de las relaciones sociales.
Horkheimer y Adorno (2016) establecen que los comportamientos de los miembros de cierto

grupo social son constantes apariciones de los impulsos mimeticos que debieron ser controlados,

10 Esta forma de concebir la ciencia se da en el contexto de la crisis social europea derivada de la segunda guerra
mundial. No obedece a una explicacién univoca y peyorativa de la misma, sino a una critica frente a unas
condiciones concretas.
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“los hombres cegados por la civilizacion experimentan sus propios rasgos mimeéticos, marcados
por el tabd, solo en determinados gestos y comportamientos, que encuentran en los demas y que
llaman la atencién como restos aislados y vergonzosos del entorno civilizado”(p.219). En el
antisimetismo por ejemplo, lo que se ha constituido a manera de falsa proyeccion como
contrario, el judio, a menudo, segin Horkheimer y Adorno (2016) es digno de imitacion. Es un
hecho que se adhiere al proceso civilizatorio en sentido dialéctico. El control de lo instintivo re
aparece como “energia psiquica movilizada”(p. 221) y, en el caso del antisimetismo, esto resulta
alimentando su estructura con la existencia del contrario:

Todos los pretextos en los que entienden jefes y seguidores sirven para ceder a la

seduccion mimética sin violar abiertamente el principio de la realidad, salvando, por asi

decirlo, la decencia. No pueden soportar al judio y, sin embargo, lo imitan
continuamente. No hay antisemita que no lleve en la sangre la tendencia a imitar lo que

es “judio”. (Horkheimer & Adorno, 2016, p. 221)

Los judios que “no han extirpado la asimilacion a la naturaleza; mas bien la han
superado, conservandola en las puras obligaciones del rito” (Horkheimer & Adorno, 2016, p.
223) son inconscientemente imitados debido a la reaparicién de los impulsos como mecanismo
de identificacion en el mundo de la cultura. El judio recuerda dicha regresion y su exclusion
asimismo alimenta el sistema excluyente.

La proyeccion que el individuo impone sobre su entorno es precisamente una carencia de
reconocimiento frente a lo externo. No es un lazo de familiaridad sino una imposicion violenta
del pensamiento propio que esta afectado por un conjunto de contradicciones, cuya forma de
sobrellevarlas solo es posible negando al otro. En el antisemitismo, los judios son victimas de

este fenomeno..
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El anélisis del concepto de mimesis difiere, aunque no de forma radical, en cuanto a su
relacion con el fendmeno. Por ejemplo, en la industria cultural, existe un juego de la busqueda
del placer individual con las formas racionalizadas de consumo que alimentan el sistema
economico e instrumentalizan el pensamiento individual. La mimesis en este contexto es de tipo
adaptativo y reaperece con ello la falta de reflexion frente a las producciones humanas. Es ahora

una cosificacion del arte y el mundo de la cultura.
2.4 Mimesis y la industria cultural.

El sistema politico y econdmico liberal también es una estructura identitaria y racional
que busca que sus elementos se integren con el fin Gnico de fortalecer sus demandas. Esta es la
coincidencia que Horkheimer y Adorno identifican entre la condicion social europea del
momento y la vida estadounidense. Esta semejanza se va a desarrollar en la nocién de lo que
ellos denominan industria cultural. EI hecho fundamental de esta nocion es la mercantilizacion
de las producciones culturales y artisticas bajo diferentes rasgos de semejanza que se constituyen
a través de la razon.

Horkheimer y Adorno (2016) establecen que el caos cultural producto de la disolucion de
las “condiciones precapitalistas” y “la perdida de la religion unificante”, es solamente apariencia:
“La cultura marca hoy todo un rasgo de semejanza. Cine, radio y revistas constituyen un sistema.
Cada sector esta armonizado en si mismo y todos entre ellos”(p.161). En tanto sistema
unificante, las expresiones estéticas y el desarrollo de la individualidad en el marco de las
expresiones artisticas solo son posibles en la medida en que sirvan a la reproduccion de la
industria. Se reproduce con ello la ideologia mercantil que instrumentaliza diferentes eventos

bajo la expresion artistica.
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Conjuntamente, es necesario mencionar que la industria cultural es un sistema articulado
controlado bajo “los intereses de dominio a los cuales se sirve la razon instrumental (...)estos
poderes son el politico y el economico” (Silva, 2013, p.180). Por ende, la industria cultural puede
a su vez denominarse como un subsistema atado a intereses particulares que determinan la
organizacion social a través de la racionalidad del dominio. Proceso mediante el cual se sirve de
la propaganda y el entrenimiento*! (Silva, 2013)

Para llegar la industria cultural a conservarse como subsistema que reproduce intereses
politicos y econdmicos, el mecanismo que toma mayor protagonismo es lo que se denomina
como la integracion. Si bien es cierto, como establece Silva (2013), que en la industria cultural
“lo opuesto o extrafio al poder sera invisibilizado, eliminado o integrado”(p.180). Por medio de
la integracion, la industria cultural logra extraer las potencias intrinsecas de las producciones
artisticas adaptandolas al fortalecimiento del sistema econdmico. A diferencia de la eliminacién
o la invisibilizacién que, aungque son mecanismos que siguen operando, su aplicacion es mas
reconocible dentro de los individuos al sufrir la violencia directamente. La integracion permite
con mayor certeza el engafio®? que disuelve la capacidad critica de los sujetos. Horkheimer y
Adorno (2016) destacan este fenomeno en el siguiente fragmento:

Lo que se resiste puede sobrevivir solo en la medida en que se integra, una vez registrado

en sus diferencias por la industria cultural, forma ya parte de esta como el reformador

1L a nocion de industria cultural también se presenta en los sistemas totalitarios como sistema propagandistico bajo
formas racionalizadas de convencimiento hacia la figura del dictador. Sin embargo, la nocién desarrollada por
Adorno y Horkheimer tiene que ver mayoritariamente con el capitalismo estadounidense de la época, donde el
andlisis dialéctico del entretenimiento es uno de los puntos cruciales.

12 Es importante mencionar que el subtitulo que acompafia al capitulo industria cultural en Dialéctica de la
ilustracién es precisamente “la ilustracién como engafio de masas”. El poder de la industria cultural resulta seductor
para el consumidor y por lo tanto se torna mas dificil para él detectar las relaciones de dominio.
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agrario del capitalismo. La rebelion que tiene en cuenta la realidad se convierte en la

etiqueta de quien tiene una nueva idea que aportar a la industria (pp. 171-172)

En tanto sistema de mercantilizacion, la interaccion que se procura establecer entre el
consumidor y el producto es de tipo comercial. Més alla de la individualidad, el consumidor en
tanto mercancia, debe actuar bajo unos estandares de comportamiento que equivalen a
lineamientos racionalmente instrumentalizados. Es decir, las mercancias y los productos
fabricados por la industria cultural deben generar en el consumidor un tipo de reaccién
estandarizada, cuyo efecto sea el de reproducir el mismo consumo mercantil (Garcia, 2020)

Garcia (2020) afirma que para Adorno, la posibilidad de atrapar las emociones de los
individuos a través de los articulos de consumo, es necesario que estos estén constituidos bajo
una férmula, cuya aplicacion, en el contexto de Adorno, se percibe en la masica, el cine y la
television. En este sentido, la formula opera como un protocolo de excitaciones (Adorno, 2002
como se cita en Garcia 2020) que imprime “una emocion particular y previamente definida sobre
el espectador” (p.87). Sobre esto es posible manifestar que el desarrollo de las emociones
equivalente al libre desarrollo de la subjetividad, derivado de la interaccion entre consumidor y
producto, es en cierta medida apariencia. A pesar de que en el consumidor se despierten
emociones particulares, aquellas surgen de manera orquestada bajo el fendémeno de la subsuncion
que obedece al sometimiento de lo particular hacia lo general.

Los productos mencionados como la musica, el cine y la television, operan bajo la
“repeticion, la familiaridad y la predictibilidad de sus esquemas y contenidos” (Garcia, 2020, p.
89) Horkheimer y Adorno (2016) expresan esta afirmacion de la siguiente forma:

Para el consumidor no hay nada por clasificar que no haya sido ya anticipado en el

esquematismo de la produccion (...) No solo se mantienen ciclicamente los tipos de
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canciones de moda, de estrellas, y operetas como entidades invariables; el mismo

contenido especifico del espectaculo, lo aparenetmente variable, es deducido de ellos.

Los detalles se hacen fungibles. La breve sucesion de intervalos que ha resultado eficaz

en una cancion exitosa, el fracaso pasajero del héroe que este sabe aceptar

deportivamente (...) son, como todos los detalles, clichés hechos para usar a placer aqui y

alla (...) confirmar este, al tiempo que lo componen, constituye toda su realidad vital.

(p.165)

En tanto repeticion, al consumidor se le facilita dar cuenta del desarrollo de los hechos y
ritmos presentes tanto en las peliculas como en la musica. Con ello, los individuos establecen un
vinculo de familiaridad e identificacion con los productos de la industria cultural que los motivan
a seguir consumiendo.

¢ Cudl es entonces, una posible consecuencia de esta instrumentalizacion de las
emociones a través de la industria cultural? Que el espectador y/o consumidor se convierte en un
sujeto pasivo en tanto se entretiene en la industria cultural sin esfuerzo alguno (Garcia, 2020).
Esta actitud se impulsa a través de la expansion del entretenimiento y la diversion; el tiempo y el
espacio derivados del fin de las jornadas laborales que se tornan como espacios de reflexion, han
sido transformados en formas de reproduccion de la misma industria cultural. Una vez se deja de
producir bajo la etapa industrial, ahora el individuo consume bajo la excusa del entretenimiento
que también es producido a través del trabajo enajenante. La industria cultural totaliza la relacién
consumidor-mercancia porque esta incluso se hace presente en el tiempo extralaboral:

La diversion es la prolongacion del trabajo bajo el capitalismo tardio. Es buscada por

quien quiere sustraerse al proceso del trabajo mecanizado para poder estar de nuevo a su

altura, en condiciones de afrontarlo. Pero al mismo tiempo, la mecanizacion ha adquirido
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tal poder sobre el hombre que disfruta del tiempo libre y sobre su felicidad, determina tan

integramente la fabricacion de los productos para la diversion, que ese sujeto ya no puede

experimentar otra cosa que las copias o reproducciones del mismo proceso del trabajo

(Horkheimer & Adorno, 2016, p.176)

El mecanismo de la integracion se prolonga a lo ancho y largo de la vida del individuo en
tanto que los pensamientos y emociones que pueden emerger fuera de la industrializacion se
disuelven en formas de consumo. Quizas la novedad sobre los planteamientos de Horkheimer y
Adorno en este punto es afirmar que la industria cultural también es un mecanismo totalitario
porque los individuos no pueden sustraerse de sus demandas.

Ahora bien, a pesar que en la nocion de industria cultural sea posible intuir que la
condicion del ser humano es de tipo aporistica, es decir, que todas sus formas de expresién como
individuo son formas de manipulacién de nula solucién; Adorno (1970)*23, por ejemplo, ve en el
arte una actividad mediante la cual se representa lo negado y se crea con ello un tipo de
experiencia que no obedece al proceso identitario cosificador. El desarrollo de esta nocion
emancipadora del arte se presenta mayoritariamente en su Teoria Estética, y sin embargo, frente
a la industria cultural, Adorno da cuenta del mecanismo mediante el cual el arte se cosifica al
servicio de la industria: las representaciones artisticas se disuelven bajo lo que Adorno (2016)
denomina estilo auténtico, afirmando que este “se revela en la industria cultural como
equivalente estético del dominio” (p.170). El estilo autentico es entonces un modelo establecido

a traveés de los intereses del mercado en el cual las producciones artisticas deben ser equivalentes

13 Aunque Dialéctica de la ilustracion es una obra escrita conjuntamente entre Adorno y Horkheimer,
cabe mencionar que el desarrollo de la nocion de Industria cultural es realizado mayoritariamente por
Adorno, dada su cercania con el pensamiento estético y su conocimiento del arte.
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a sus demandas. Sobre esto, Adorno (2016) afirma que la validez de la obra de arte radica en el
hecho de convertirse en una promesa de las formas dominantes de universalidad cuyo fin debe
ser reconciliatorio, es decir, a través del estilo auténtico, las producciones artisticas pierden su
caracter negativo que construye otras formas de experiencia y por el contrario, el arte se
transforma en una forma de aceptacion de lo establecido.

Adorno establece una tension en la obra de arte al denominarla, en el marco de la
industria cultural, como arte mediocre. Lo producido en este arte es un constante miedo al
fracaso de ser identificado por la industria cultural como util (Adorno 2016); a diferencia de una
especie de arte profundo que no le interesa ser parte del sistema identitario. La tension anterior es
presentada por Adorno (2016) de la siguiente manera:

El elemento de la obra de arte mediante el cual esta trasciende la realidad es, en efecto,

separada del estilo; pero no radica en la armonia realizada (...) sino en los rasgos en los

que aparece la discrepancia, en el necesario fracaso del apasionado esfuerzo por la

identidad. (p.171)

El estilo entonces no es propiamente un elemento contrario a la produccion artistica
siempre y cuando no sea generado bajo la estandarizacion que procura la identificacion. A su
vez, en tanto apropiacion del estilo autentico estandarizado, el arte mediocre solo se puede
concebir a través de las imitaciones:

La obra mediocre ha preferido siempre asemejarse a las otras, se ha contentado con el

sustituto de la identidad. La industria cultural, en suma, absolutiza la imitacion. Reducida

a mero estilo, traiciona el secreto de este: la obediencia a la jerarquia social (Adorno,

2016, p. 171)
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Las producciones artisticas en la industria cultural son imitaciones de lo estandarizado.
La semejanza mimetica, obedece en el mundo administrado, a una necesidad de identificacion
que diluye el sentido negativo del arte presentado por Adorno. A través del arte mediocre que
cae victima de la industria cultural se hace posible la conservacion de la escala social
predominante.

El concepto de mimesis en la industria cultural, a pesar que en sus autores no existe un
despliegue muy preciso, fortalece la idea que da cuenta de la presion que ejercen sobre la
humanidad las producciones humanas a traves de la razon. La constante creacion de productos
para el entretemiento solo son posibles mediante la imitacion de lo estandarizado; para los
individuos, asimilar esto mediante el consumo solo obedece a diluir sus capacidades creativas y
criticas que pudieran presentarse como vanguardia a la industria cultural.

Entonces es posible afirmar que la mimesis opera en dos sentidos que cumplen una
misma funcion: para reproducir la industria cultural, lo que se cree alli debe ser imitacion de lo
estandarizado y por otro lado, el vinculo de familiaridad generado por la condicién mimética
(por ejemplo, en el consumo de la musica, el cine y las obras de arte) frente a estas imitaciones,
solo es un mecanismo mas de reproduccion debido a que estas producciones guardan dentro de si
una intencionalidad que domina a los sujetos bajo una falsa idea de libertad.

Se puede establecer por lo tanto, bajo el pensamiento de Horkheimer y Adorno, que la
ilustracion, independientemente de sus espacios de enunciacion, esto es, los sistemas politicos
totalitarios y la democracia liberal, ha cosificado el impulso mimético de los seres humanos para
poder reproducirse como sistema. La condicion mimética no es en si misma una forma de
autosometimiento; es la ilustracion que ha instrumentalizado esta condicion convirtiendola en un

mecanismo para aceptar lo establecido.
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Ahora bien, Adorno en tanto que ve en el arte una posibilidad de emancipacion debido
a que se constituye como una forma de dar participacion a lo negado y excluido, también concibe
la mimesis como una forma de percepcion mediante la cual es posible romper con las relaciones
de dominio entre los individuos y el mundo de los objetos. Por lo tanto en Adorno reaparece la
nocion de semejanza respecto a la mimesis, pero esta vez, en relacion con el arte. Esta propuesta

se encuentra de forma preponderante en su Teoria Estética.
2.5 Mimesis en Teoria Estética.

El proceso mimético relacionado con el arte, respecto a la propuesta de Adorno, retoma
los lazos de familiaridad en la relacion sujeto-objeto. Lo que quiere decir que la actividad
artistica en tanto representacion, se distancia de las categorias conceptuales que son aplicadas,
mediante el conocimiento racionalizado, sobre lo que rodea al individuo. Como ya se habia
establecido, no debe existir, respecto al arte, una necesidad de dominio instrumental**frente a lo
representado.

Adorno (1970) afirma que el arte “perjudica al caracter de conocimiento, a su
univocidad” (p.107). El arte, en tanto comportamiento mimético, permite a los sujetos tomar
posicion de su mundo en un acto de separacion que no se da de forma absoluta, es decir, tomar
distancia del entorno no corresponde a una separacion total (Adorno, 1970). Pero el arte, en tanto
hace parte del proceso de la ilustracion relacionado con el desencantamiento de mundo “incluye

la participacion en la racionalidad” (Adorno, 1970, p.106). La posibilidad de existir en este

14 Aqui debe entenderse la relacion de dominio bajo dos aspectos: el primero que el arte, si procede de la forma
estandarizada dictada por el mundo administrado, sus producciones se reducen a elementos de consumo. Por otro
lado, al proceder el arte de tal manera, su actividad es asi mismo instrumentalizada. La naturaleza del arte y sus
producciones recaen bajo el dominio instrumental.
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medio racionalizado solo es posible como reaccion “a la irracionalidad mala del mundo racional,
del mundo administrado” (Adorno, 1970, p.106). En otras palabras, la condicion mimética del
arte en el mundo racionalizado es una actividad critica que saca a relucir las contradicciones
propias de la ilustracion, en tanto que este no ha sido disuelto en su totalidad por la racionalidad
al conservar los lazos de familiaridad mediante sus representaciones.

Este conjunto de contradicciones producto de la ilustracion son denominados por
Adorno como “irracionalidad” y frente a esta, lo que pretende la racionalidad es precisamente su
negacion (Adorno, 1970). Ante esta tendencia, el arte segun Adorno (1970) “representa la verdad
en dos sentidos: mantiene la imagen de su fin, sepultada por la racionalidad, y convence a lo
existente de su irracionalidad, del absurdo del arte” (p,107). Por ende, la importancia de la
mimesis en el arte radica en “la afinidad no conceptual de lo producido subjetivamente con su
otro” (Adorno, 1970, p.107) cuya caracteristica mencionada hace del arte un tipo de racionalidad
que “completa el conocimiento con lo que este excluye” (Adorno, 1970, p.107).

Lo anterior es entonces el reflejo del caracter negativo del arte concebido por Adorno.
Sin separarse totalmente de la racionalidad, este se presenta como una actividad mediante la cual
lo contradictorio tiene voz en las representaciones, permitiendo tener una versién mas amplia de
la verdad.

La reconciliacion del arte'® en Adorno solo es posible de forma diélectica en la medida
en que sus fuerzas se mantienen al no ser aceptadas por el sistema identitario. En su no

aceptacion radica su proceso reconciliatorio:

15 Es necesario recordar que, para Adorno, la reconciliacion del Arte de manera acritica solo fortalece las demandas
de la industria cultural bajo la figura de la estandarizacion, idea que se menciono en el presente escrito en el
subtitulo “la mimesis y la industria cultural”
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La profundidad del proceso que cada obra de arte se debe a su irreconciabilidad de esos
momentos; hay que afiadirla a la idea del arte, de la imagen de la reconciliacion. Solo
porgue ninguna obra de arte puede salir bien enfaticamente, quedan libres sus fuerzas;

solo de este modo mira a su reconciliacion. (Adorno, 1970, p.108)

El arte propende por generar en el espectador una suerte de angustia que implique el
cuestionamiento de su entorno, y esto es posible en la medida en que las producciones artisticas
no obedezcan al entretenimiento que promueve la calmay la pasividad de los sujetos. Si se
expresa el arte bajo este Ultimo elemento, existe con ello una negacién y exclusién de lo que
precisamente la ilustracién y el capitalismo buscan esconder, la irracionalidad. Conjuntamente,
Adorno (1970) considera que “El arte es racionalidad que critica a ésta sin sustraerse a ella; no es
algo prerracional o irracional, que de antemano estaria condenado a la falsedad a la vista del
enredamiento de todas las actividades humanas en la totalidad social”(p.108). Al otorgar Adorno
al arte un rasgo de racionalidad, implica que este debe adquirir un compromiso con la totalidad
social, no es por ende algo superfluo o sin sentido, es una razén que se inserta dentro de esta
misma nocién a manera de critica.

La “afinidad no conceptual” establecida por Adorno respecto al arte, comprende otro
rasgo de la mimesis que no obedece a la reproduccion del entorno mediante el dominio: se torna
“como posibilidad para una “experiencia vital” (...) del mundo externo, de los otros y de la
propia persona” (Adorno 1997 como se cita en Runge, 2015). Es un enfoque distinto del proceso
identificador con la estructura dominante a través de la racionalidad del dominio. Para el sujeto,
la propia mimesis resulta ser una via de escape, porque a través del arte, se estimula la capacidad
critica que no obedece al proceso identificador. La “afinidad no conceptual” es una orientiacion

mimeética que pretende contrarrestar las relaciones de dominio, y a su vez, desligarse de los
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procesos identitarios tanto del capitalismo como de los totalitarismos. El arte, en tanto actividad

critica y negativa, fomenta otro tipo de relaciones entre individuos.
2.6 Conclusiones del capitulo.

El concepto de mimesis en Horkheimer y Adorno es dicotomico y en cierta medida
paradojico: la mimesis como mecanismo de adaptacién y elemento cognoscitivo permite a los
individuos apropiarse de su entorno, pero en tanto que dicha relacion es pasiva, esta disposicion
mimética refuerza la totalidad dominante que se consolida en el desarrollo histérico de la
ilustracion. Sin embargo, no es la mimesis como tal un mecanismo que somete al individuo, sino
que es la totalidad la que instrumentaliza esta condicion humana sacando provecho de la
necesidad de existencia. ElI impulso mimético es un mecanismo para la autoconservacion, y esta
solo es posible en la medida en que los sujetos aceptan lo dado. Pero a su vez, la mimesis como
elemento de la percepcion que difiere de las relaciones de dominio orquestadas por la ilustracion
(bajo el pensamiento de Horkheimer y Adorno) permite, a través del lazo de familiaridad y
semejanza, otras formas de interaccién con el entorno que no obedecen por un lado, a diluirse en
la totalidad y por otro lado a romper con las relaciones de dominio entre individuos. El ejercicio
de la critica a través del arte es el que de alguna forma valida lo negado por la ilustracién debido
a que en él es posible desplegar las potencias miméticas.

Mayoritariamente el concepto de mimesis en Horkheimer y Adorno muestra cémo al
diluirse ciertas potencias mimeticas en los contextos politicos y economicos, tales como el
fascismo aleman y la industria cultural, se aumenta la presion en los individuos generada por
estos sistemas. Alli existe un elemento transversal y es la irreflexién en ambos casos.

En el contexto del fascismo aleman, el desarrollo del concepto de mimesis se entiende

como un problema de la reflexion. El lazo de familiaridad derivado del impulso mimetico sufre
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un ruptura cuando la totalidad invade la individualidad y genera malestares psicoldgicos. Pero la
mimesis no desaparece, sino que se transforma en identificacion con aquellas estructuras
politicas. Lo importante para resaltar en este transcurso psiquico, desde el punto de vista
pedagdgico, es que la falta de reflexion desemboca en la dependencia con el entorno que dicta la
manera como deben actuar los individuos. Con ello, se debilita el caracter autonomo y
deliberativo que, en contextos extremos, deriva en espacios de violencia cuando los individuos
proyectan sus contradicciones en la negacion del otro.

Ahora bien, no todos los contextos politicos poseen caracteristicas totalitarias. Sin
embargo, esta rupura mimetica transformada en mimesis de lo muerto puede manifestarse en
espacios diferentes de los totalitarismos. Frente a lo anterior, se pudo establecer que la
heteronomia y la autonomia se promueve desde la exterioridad del individuo y dependiendo de la
voluntad politica de los sistemas educativos, pueden guiarse estas caracteristicas miméticas.

Otro punto importante es el énfasis que existe en lo que se denomind como mimesis real.
El proceso mimético relacionado con la familiaridad y semejanza obedece fundamentalmente al
reconocimiento del otro. La mimesis es una forma de percepcidn diferente de las relaciones de
dominio. Los procesos autbnomos y deliberativos no solo se entienden bajo la toma de
decisiones individuales, sino como un elemento grupal que reconoce la diversidad y la
diferencia. Las caracteristicas miméticas en este caso se proyectan como un elemento ético.

Retomando el concepto bajo la nocion de la industria cultural, se afirma que el
entretenimiento creado a través del trabajo permea todas las esferas de la vida humana y diluye
con ello el pensar mas alla de lo establecido. La industria cultural se sigue reproduciendo incluso
en los espacios donde se supone, esta no esta presente como jornada laboral. Lo anterior se logra

a través de los artefactos de consumo que insertan en el individuo una especie de satisfaccion con
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lo establecido, pero desconociendo, de parte del individuo, los mecanismos de coercion que alli
operan. La mimesis en este caso, funciona como forma de reproduccion de estos mismos
artefactos de consumo, aquellos son imitaciones de lo que el mercado produce de manera
hegeménica. Las producciones artisticas y musicales estan orquestadas bajo mandatos
particulares cuya fabricacion diluye el sentido critico de las mismas®®.

Por otra parte, frente al concepto de mimesis desde el punto de vista psicoanalitico,
desarrollado mayoritariamente por Horkheimer en critica de la razon instrumental existe una
tendencia lineal occidental en cuanto a su desarrollo: este se manifiesta en el esquema del
progreso occidental bajo las nociones de mimesis primaria y formas conscientes de imitacion. Se
supone, segun Horkheimer, que las comunidades “primitivas” funcionaban a través de la
mimesis primaria. Su imitacion no era de tipo racional y estos rasgos quedan en el registro
historico de los individuos, a pesar que en etapas mas avanzadas estas formas de proceder
miméticas hayan sido superadas. La recaida en ellas precisamente legitima los sistemas
totalitarios. Esta postura es un tanto contradictoria en el pensamiento de Horkheimer porque no
es la ilustracion propiamente la que se muestra como una instancia en la que el ser humano sufre,
sino es el mito que influye en ella. Parece que la propuesta entonces es superar los estados
miticos para que la ilustracion se desarrolle sin alteraciones. Esta pretension de superacion del
mito es un postura de la filosofia tradicional de la que tanto ellos han criticado.

Sobre lo anterior se puede manifestar que la mimesis en tanto condicion humana es

dinamica, no es posible concebirla bajo un orden l6gico basado en etapas del desarrollo humano,

16 Adorno es quién hace una investigacion de la degradacion de la musica y el arte en el contexto de la industria.
Dichos analisis se pueden encontrar en Teoria estética y en introduccion a la filosofia de la musica.
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sino que ambas tendencias pueden hacer presencia en diferentes rasgos de la vida cotidiana, y la
educacion, en este caso, permite en el individuo desplegar estas cualidades miméticas. Ahora
bien, los individuos no pueden prescindir de dicha facultad porque ella misma es una forma de
adaptacion y esto es necesario para la supervivencia, el punto central en este caso es lograr
establecer en qué punto es necesario que los individuos deban ir mas alla de lo que se les
presenta y frente a esto, la misma facultad mimética permitiria en caso tal, lograr discernir frente
a dichos escenarios.

Otro elemento elemento importante que es necesario destacar es la similitud existente
entre la teoria platénica y aristotélica con relacion a la mimesis en Horkheimer y Adorno. Por
ejemplo, las producciones artisticas orquestadas por la industria resultan ser, segin Adorno en
clave platonica, un engafo. Aquellas se han vaciado de contenido bajo las demandas de la
estandarizacion y el mensaje presente se unifica bajo la necesidad de la mercantilizacion. Las
producciones por lo tanto son imitaciones de lo estandarizado y con ello se esconde su verdadero
sentido critico. Esta postura, principalmente adorniana, es similar a la adoptada por Platon frente
a los poetas y a la tragedia. Lo creado por ellos debe ser cuidadosamente aceptado y
comprendido porque existe aqui un distanciamiento frente a la verdad. Es posible establecer
entonces que lo producido por la industria cultural son apariencias que traen consigo una
intencion politica. El criterio platénico frente al entorno permite profundizar sobre esto.

Sin embargo, esta nocion parece un tanto lineal en el sentido de que las interacciones
humanas son dindmicas y profundas. Emerge entonces la nocion aristotélica de la mimesis. Las
creaciones artisticas también obedecen a un criterio de verdad que es necesario organizar y
estructurar con el fin de que aquellas no recaigan en el sistema identitario y mercantil. Existe por

ende cierta nocion aristotelica en la propuesta de la teoria estética que busca dar lugar al arte
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como forma de vanguardia a la totalidad. La nocidn contemporanea del concepto de mimesis
desarrollada por Horkheimer y Adorno es un aporte a la teoria porque ademas de lograr una

contextualizacion del concepto, se profundizé en la idea de que aquella es un elemento de la
percepcion humana gque busca la adaptacion.

Ahora bien, cabe afirmar que la postura de Horkheimer y Adorno denota un tinte
aporistico. La totalidad absorbe toda manifestacion humana con el fin Unico de reproducirse bajo
intereses politicos y economicos, y parece que los individuos frente a esto no pueden hacer
mayor cosa. ;COomo seria posible entonces contrarrestar de alguna forma las relaciones de
dominio existentes? Respecto a esto, hay que resaltar que la mimesis es una forma de adaptacion
a los contextos y a su vez, una transformacion de los mismos. La relacion entre individuos y la
totalidad no es univoca. El conjunto de individuos también puede influir sobre lo que se le
impone una vez lo apropie bajo la adaptacion.

Retomando la mimesis como una forma de percepcion, es posible afirmar que la
semejanza que difiere del vinculo de predominio entre sujetos y el entorno, es ante todo una
disposicion hacia la reflexion. En tanto semejanza y familiaridad, el individuo logra reconocer lo
externo como algo que influye en su formacién y que asi mismo, su actuar retribuye lo que en
primera instancia ese entorno le brinda. Por lo tanto este vinculo mimético tiene un componente
ético, las acciones individuales se adscriben en el otro y lo reconocen en su diferencia. Si la
educacidn, vista desde estos planteamientos, estimula el ejercicio de la reflexion que pertenece a
la mimesis, asi mismo esta se transforma en un elemento potencial para el desarrollo de la
autonomia. Y como se ha establecido, la autonomia es una forma de trascender esos contextos

deterministas a traves de la critica. La autonomia por lo tanto hace posible el reconocimiento del
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otro. La educacion, al menos en terminos filosoficos, puede entenderse bajo esta necesidad de
promulgar el ejercicio de la autonomia en sus educandos que trae consigo elementos de libertad.
En el tercer capitulo se despliega esta idea de educacion para la mayoria de edad que se
reconstruye desde el punto de vista ético en su afectacion hacia las nociones de cultura estatica y
dindmica. Se hace principal enfasis en los usos de la razén planteados por Kant que se relacionan

con el deber que el sujeto tiene, respecto al uso de su razén, con el entorno social y cultural.
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CAPITULO Il1I: Educacién para la mayoria de edad

Una vez reconocidas las bases teoricas del concepto de mimesis, es necesario proponer
unas nociones pedagogicas toda vez que este proceso constituye una de las formas bésicas del
aprendizaje!’. En este sentido, se toma la idea de educacion desarrollada por Abbagnano y
Visalberghi (2019) en su libro historia de la pedagogia: La educacion es un fenémeno diverso
que apela, en esencia, a “la transmision de la cultura del grupo de una generacion a otra” (p.16),
cuyo proceso obedece a la adaptacion y conservacion de la especie humana. EI grupo humano
posee dentro de si una serie de costumbres y précticas que le permiten apropiarse de su entorno
para adaptarse a las exigencias del mandato social y del espacio geogréafico. Este sistema de
costumbres y convenciones puede entenderse bajo la nocion de cultura. Para Abbagnano y
Visalberghi (2019) la cultura se define como:

el conjunto de técnicas, de uso, de produccion y de comportamiento mediante las cuales

un grupo de hombres puede satisfacer sus necesidades, protegerse contra la hostilidad del

ambiente fisico y bioldgico y trabajar y convivir en una forma mas o0 menos ordenada y

pacifica (p.16)*8

17 Esta idea se ha mantenido a lo largo del texto desde las afirmaciones presentadas en la introduccion, pasando por
la teoria platénica de las ideas como forma de comprender el entorno que rodea al individuo, y el caracter connatural
que Aristoteles atribuye a la mimesis como mecanismo de aprendizaje. A su vez, la relacién mimética entre el sujeto
y su entorno y el desarrollo de facultades miméticas conscientes, planteadas por Horkheimer y Adorno son otro
punto que atafien la importancia de la mimesis frente al aprendizaje.

Bcon la presente cita no se pretende agotar la significacion de lo que se entiende por cultura. Cabe resaltar que este
concepto es bastante amplio debido al dinamismo de los diferentes grupos humanos cuyas costumbres y formas de
pensar la realidad varian. La presente cita se utiliza para poder desplegar el problema de la educacion en dichos
autores, donde claramente es una concepcion occidental.
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La educacion en tanto transmision de la cultura se refiere a conservar la existencia de los
individuos frente a las exigencias del paso del tiempo. Para ello, es necesario tener dominio de
diferentes areas del conocimiento que resuelvan problemas concretos.

En tanto que el grupo humano esté constituido por el conjunto de individuos, es
importante mencionar que cada individuo es un universo complejo y diverso y que la educacion,
ademas de transmitir la cultura, propende por “la formacion y el desarrollo de la persona humana
individualmente considerada” (Abbagnano & Visalbergui, 2019, p.17). A través de este
reconocimiento individual la educacién alimenta la cultura al promover el manejo de diversas
habilidades. La educacion como transmisora de la cultura reconoce la individualidad para
procurar la formacion de una cultura dinamica que responda a las nuevas necesidades. La
educacidn por lo tanto integra al individuo a la vida comunitaria ya que por medio de esta el
individuo puede concebirse como tal. Por consiguiente, la transmision de la cultura, en su
dinamismo y pluralidad, abre espacio a la critica y la transformacion

Abbagnano y Visalberghi (2019) afirman que “Varios hechos parecen indicar que,
alejado del consorcio humano, un individuo pierde o deja de adquirir o adquiere sélo
minimamente los caracteres humanos” (p.17). La relaciéon del individuo y la cultura es reciproca.
El individuo solo se realiza el grupo humano y a su vez, su desarrollo individual alimenta la
formacion de la cultura. La educacién es la promotora de este vinculo.

Pero esta pretension no se cumple a cabalidad en la préactica, las culturas y la educacion a
menudo imponen en los individuos formas de comportamiento que van en contravia del
desarrollo individual. EI Unico interés en este caso es mantener una serie de costumbres y

practicas que reproducen el poder impuesto por la cultura. Este analisis que esta presente en la



EL CONCEPTO DE MIMESIS, UNA EDUCACION PARA LA MAYORIA DE EDAD 90

teoria de Horkheimer y Adorno frente a la nocion de totalidad, Abbagnano y Visalbergui lo

relacionan frente a lo que se entiende como culturas estaticas y culturas dinamicas.
3.1 Las nociones de cultura estatica y cultura dindmica

La transmision de la cultura a través de la educacion, en la medida en que esto permite la
conservacion del grupo de individuos, puede llegar a catalogarse como un proceso de carécter
sacro. Esto es, segun Abbagnano y Visalberghi (2019) la imposicion de una conciencia en el
individuo que deriva en practicas de conservacion de la cultura donde aquellas se constituyen
como univocas. La manifestacion de otras expresiones son objeto de castigo y rechazo. Es
entonces una rigidez de las costumbres que, aungque conservan la cultura, no dan cuenta del
dinamismo social e histérico y, por lo tanto, se consolidan como préacticas conservadoras y
dogmaticas.

Este dogmatismo se manifiesta, dado el caracter sacro de sus costumbres, en el momento
en que el paso del tiempo amenaza con desaparecer el patrimonio cultural y por lo tanto “En
tales sociedades se ignora o se condena la basqueda de nuevos medios o instrumentos, de nuevas
formas de vida, el individuo que pertenece a ellas tiende a evitar toda novedad o a referirla a lo
que se conoce tradicionalmente” (Abbagnano & Visalbergui, 2019, p18). La educacién, al
circunscribirse unicamente en el marco de la transmision, no responde a la emancipacion del
individuo respecto a la manera como afronta la realidad, sino que estimula una aceptacion de la
misma sin mayor criterio. La idea anteriormente desarrollada es lo que se entiende como cultura
estatica.

A su vez, la cultura dinamica se refiere a:

aquellas cuya cultura esta abierta a las innovaciones y posee instrumentos aptos para

hacerles frente, comprenderlas y utilizarlas. Estos instrumentos son forjados por el saber
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en todas sus formas (...) desde este punto de vista, se puede definir como la posibilidad

de renovar y corregir las técnicas culturales (Abbagnano & Visalbergui, 2019, p.18)

Las culturas dindmicas no imponen una forma univoca de concebir los nuevos retos
histdricos, sino que a través de la consolidacion del saber individual, son propensas a actualizar
sus costumbres y responder a las demandas histéricas.

La educacion, por ende, para lograr formar individuos en el aspecto de las culturas
dindmicas, promueve la critica y la deliberacion dando paso a la renovacion y la correccion de
las técnicas culturales. Ademas de la transmision de la cultura, los individuos también se adaptan
en la medida en que piensan el entorno mas alla del caracter sacro de las costumbres. Las
culturas brindan las herramientas necesarias para promover dicho espiritu. En este sentido, la
mimesis no se entiende como una disposicién a la repeticion de una serie de acciones, sino como
un continuo dinamismo que retorna sobre lo que transforma.

No es posible, sin embargo, prescindir en la formacion del individuo, del caracter
transmisor®. Existen saberes que al consolidarse histéricamente, permiten ampliar la forma
como se interpreta la realidad, logrando una versién mas completa sobre lo que rodea al
individuo. Ejemplo de lo anterior es la tradicion filoséfica. A pesar de que son saberes por lo
general de antafio, en tanto que han sido construcciones con un alto grado de conocimiento, su
lectura reaparece cuando las sociedades a menudo enfrentan nuevos desafios. El ejercicio de las

culturas dindmicas es entonces también la actualizacién de lo ya constituido.

19 Muchos de los saberes adquiridos por los sujetos se dan de forma transmisora y esto es una forma de mantener el
desarrollo cultural y permitir la conservacion de las sociedades. Cuando se habla de cultura estatica, no se pretende
que el individuo deba desmontar todo lo establecido, sino de poseer la capacidad de identificar a través de un
ejercicio critico y reflexivo las costumbres sacras presentes en la cultura que derivan en el dogmatismo.
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3.2 Filosofia y educacion

La filosofia como disciplina que comprende la formacion del individuo, se enfrenta, al
igual que la educacion, al doble desafio anteriormente planteado, esto es, la transmision y
renovacion de la cultura. Abbagnano y Visalberghi (2019) lo explican de la siguiente forma:

ha sido y es competencia de la filosofia la tarea de enfrentarse a este doble problema de

que hemos hablado: es decir, por una parte, conservar y defender los elementos culturales

considerados como validos; por la otra, combatir y eliminar los elementos culturales que
se hayan convertido en un lastre y promover nuevos desarrollos de la cultura (...)
esforzandose siempre por mantener vivo un clima de libertad intelectual, de discusion sin

prejuicios y de apertura hacia lo nuevo y lo imprevisto (p.19)

La filosofia como disciplina, en tanto que promulga la libertad intelectual, es un
mecanismo necesario para conformar culturas dinamicas. Por lo tanto, respecto a la formacion
del individuo desde el punto de vista filosofico, se afirma que “las nuevas generaciones deben
ponerse en contacto con el patrimonio pasado sin quedar esclavizadas por éste” (Abbagnano &
Visalbergui, 2019, p.19). Cuya caracteristica se remite a una ruptura con el caracter sacro de la
transmision cultural. La transmisidn en este caso adquiere otro elemento que se refiere a la
reflexion. Pensar la tradicidn cultural es un ejercicio reflexivo y filoséfico.

Cabe resaltar cudl es la relacion entre filosofia y educacion, dado que, aungue en estos
pasajes se denota una cercania importante, la filosofia comprende un conjunto de nociones y
conceptos frente al pensamiento humano, donde muchas veces se diluye en su aspecto educativo.
Segun Abbagnano y Visalberghi (2019) la filosofia al comprender la vida social, promueve un
ideal de formacion humana a través de la cultura que, sin embargo, no lo considera perfecto. La

filosofia es entonces una disciplina que alimenta la educacion pero bajo su propio espiritu. Asi
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como la psicologia y la sociologia poseen métodos propios que permiten pensar la educacion, la
filosofia como ejercicio abstracto contribuye al ejercicio educativo a manera de reflexion; esto

también la hace equivalente a la transmision y renovacion de la cultura.
3.3 Las tendencias miméticas y su relacion con la educacion

La transmision de la cultura como carécter sacro, fomenta en el individuo un dogmatismo
que hace que él mismo, frente a las novedades culturales, se aferre a lo que esta consolidado y
rechace lo contrario a la tradicion. Esta tendencia se relaciona con el concepto de mimesis en
términos platonicos y a su vez, con la nocién que de la misma existe en tanto identificacion con
el poder, como lo establece Horkheimer.

Frente a la nocién platonica, la tendencia mimética respecto a las culturas estéticas esta
relacionada con la pasividad de los individuos para asumir la realidad. La reproduccion de la
cultura brinda en el individuo una suerte de seguridad que no esta dispuesto a reemplazar para
someterse a la exigencia de la basqueda del conocimiento. Para el conjunto de individuos se
torna mucha mas sencillo la aceptacion pasiva, cuya tendencia esta alimentada por cierta
disposicion mimética. El andlisis platdnico identifica estos rasgos y propone, por lo tanto, guiar
la educacidn hacia una posible ruptura de los patrones miméticos pasivos al tomar como
actividad fundamental el ejercicio del conocimiento como busqueda de la verdad. Es decir que
las culturas estéticas incluyen en su concepcion la formacion de individuos pasivos. La mimesis,
en este caso, es un precepto mediante el cual se hace posible la conservacion de dicha actitud; se
reproduce a partir de alli el caracter sacro.

El caracter sacro de las culturas, a su vez, viene alimentado por la identificacion que los
individuos tienen frente al poder que determina estas costumbres. Como lo habia mencionado

Horkheimer, este acontecimiento es posible debido a que la Gnica forma que los individuos
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tienen para cargar con las contradicciones propias del desarrollo civilizatorio es la misma cultura.
Los individuos se sienten identificados mimeéticamente por las costumbres sacras; imitan y
reproducen lo establecido. En las culturas también es necesario, para que aquellas se consoliden,
que exista en los sujetos una predisposicion psiquica con el proposito de obedecer el mensaje
transmitido. La educacién, al forjar el caracter mimético bajo elementos puramente adaptativos,
procura el afianzamiento de esta actitud pasiva; pero también al guiar la expresion creativa y
critica de la mimesis, hace posible la “correccion” de las practicas culturales. EI despliegue
realizado acerca de la emancipacion, la autonomia y la mayoria de edad, se aproximan a la

necesidad de estimular la cultura dinamica con relacion a la disposicion critica de la mimesis.
3.5 Adorno y una educacion para la emancipacion.

Adorno se refiere a la emancipacion para la educacion como un problema entre la
deliberacion y la autoridad. Debido a que, mayoritariamente, la educacion es promovida bajo los
preceptos de la autoridad y la heteronomia, cuyos elementos no obedecen a la educacion como
actividad emancipatoria. Para presentar esta discusion aborda la explicacién kantiana sobre la
minoria de edad, a saber, afirma que “esta minoria de edad es autoculpable cuando sus causas no
radican en la falta de entendimiento, sino en la falta de valor y la decision necesarios para
disponer de uno mismo sin la direccion del otro” (Adorno, 1959, p.158)Esto implica que no es la
falta de entendimiento el problema crucial, sino el problema de la formacion relacionado con la
autonomia. El servicio del otro puede tornarse engafioso. La transmision de los saberes, ademas
de estimular la obediencia, persiguen la aceptacion de unas logicas politicas y de conducta. La
minoria de edad es entonces la incapacidad de ir mas alla de la autoridad y propender por la

propia comprension frente a lo que se establece. La reflexion kantiana en palabras de Adorno
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invita a un cambio en el comportamiento mas alla del contenido intelectual®®, donde la
disposicion individual repercuta en la toma de decisiones. Las tendencias miméticas se presentan
entonces en el momento en que la educacion traza su linea de formacién. El sujeto que logra
superar la minoria de edad despliega las potencias miméticas de reconocimiento ante el entorno y
la deliberacion, imita para comprender y transformar?..

En este punto, es menester preguntar que podria significar la emancipacion. Para Adorno
(1959) aquella es sinonimo de autonomia, emanciparse significa entonces poder emprender
diferentes caminos mas alla del decreto y con ello lograr la propia determinacion individual en
concordoncia con la relacidn que se establece entre sujetos. Pero no se trata univocamente de
prescindir de la autoridad como acto de rebeldia superficial. Sobre esto Adorno (1959) afirma
que:

la manera como uno se convierte(...) en un ser autbnomo, es decir, emancipado, no pasa

simplemente por la rebelion contra todo tipo de autoridad. Una serie de investigaciones

empiricas(...)han probado, en realidad, lo contrario, esto es, que son los llamados nifios

buenos lo que de mayores se convierten en personas autonomas y capaces de ofrecer

oposicidn y resistencia y mas frecuentemente, que los nifios refractarios” (p.193)

20 Aunque claramente la propuesta de Kant es una apologia a la razon y al ejercicio del conocimiento, es interesante
ver que se hace énfasis en el valor y la decision individual mas alla de la falta de entendimiento, lo que lleva a
considerar que esto es un problema del comportamiento individual. Existen similitudes por lo tanto con la
concepcion aristotélica de los habitos.

21 |a educacion es la instancia que guia las potencias miméticas presentadas a lo largo del presente trabajo. Cabe
resaltar que la mimesis es una condicidn necesaria para la adaptacion, pero que, a partir de ella, si el contexto social,
politico y cultural lo permite, pueden fomentarse espacios de creacién y transformacién. Como en un principio lo
resalta Aristoteles y posteriormente Horkheimer y Adorno cuando afirman que el vinculo mimético es una forma de
trascender las relaciones de dominio.
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Sobre la afirmacion anterior se denota la importancia de la guia intelectual y pedagogica
para este tipo de comportamientos en los cuales la desobediencia sin mayor criterio desemboca,
curiosamente, en la identificacion con el poder. El ir en contravia o pensar mas alla implica un
ejercicio formativo que por ende, esta en funcion de la razon misma. Para Adorno (1959) este
camino es posible gracias a la ruptura existente en el proceso de identificacion que los infantes
en general tienen frente a la figura paterna. Al interiorizar dichas demandas y, en cierta medida,
al percibir que aquellos mandatos no cumplen con el yo ideal, los infantes se separan de la figura
paterna y esto da via libre al desarrollo de un espiritu emancipado.

Aungue Adorno no pone en contexto dicho analisis, es posible manifestar que esa
primera figura de autoridad que segun el psicoanalisis recae en el padre, se sublima en otras
instancias institucionales, es decir, la autoridad alli ejercida mediante el padre se traslada a otros
espacios de autoridad. La ruptura que se puede generar en estos casos es similar a la del padre,
esto es, ver hasta qué punto lo establecido es equivalente a la propia determinacion. Como ya se
habia afirmado, este es un punto crucial (el desarrollo individual) para promover culturas
dinamicas en el marco de la educacion; la emanipacion individual responde a esta problematica.

Ahora bien, es importante mencionar en palabras de Adorno (1959) la necesidad de una
educacion para la emancipacion en el marco del mundo administrado, ya que este ultimo
propende por la heterenomia y la minoria de edad. Sobre lo anterior se afirma que:

Se dice que la sociedad esta generalmente(...)”dirigida desde afuera” que es heterébnoma,

y al hacerlo se da sin mas por probado que(...) las personas se tragan, mas o menos sin

oponer resistencia, lo que el sistema, esto es, lo abrumadoramente existente les pone ante

los ojos, haciéndoles creer, ademas, que lo que es, porque asi ha llegado por alguna razon

contigente a serlo, es lo que deberia ser (p.168)
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Esto es claramente el caracter sacro de las sociedades y las culturas estaticas. El ejercicio

de la autonomia se torna crucial como forma de transformacion..
3.6 Kant y la mayoria de edad

“Sapere aude! jTen el valor para servirte de tu propio entendimiento!” (Kant, 2017,
p.72).22 Esta sentencia fundamental del pensamiento ilustrado de Kant respecto a la mayoria de
edad puede entenderse como una forma de trascender los patrones miméticos Ilamados
primarios. Significa entonces que la mayoria de edad obedece a prescindir de la guia del otro y
poner el propio entendimiento como la instancia rectora de las propias acciones. Esta guia del
otro se acepta de forma mimética. Apelar Unicamente a esta faceta de la mimesis es por lo tanto
ajustarse a los patrones de la minoria de edad.

Ahora bien, ¢deben eliminarse entonces del entendimiento las tendencias miméticas para
impulsar la llamada mayoria de edad? Como ya se habia establecido, la mimesis es un elemento
necesario para la adaptacion y prescindir de ello puede ser un atentado contra la existencia
misma. Por lo tanto, lo que queda por hacer es impulsar las formas conscientes de imitacion a
través de la propuesta kantiana. Con ello, por medio de la preponderancia al ejercicio de la razon,
es posible equilibrar las cargas entre los mandatos sociales y las tendencias miméticas.

Kant (2017) se refiere al uso de la razén bajo las categorias del uso privado y uso publico.
Se comprende como una forma en la cual los individuos inmersos en determinados contextos se

adaptan mediante el uso privado de la razon. Pero también, mediante el uso publico, promulgan

22 Todas las ideas desarrolladas en este subtitulo obedecen al ensayo de Kant respuesta a la pregunta qué es la
ilustracion.
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la idea de libertad que tiene que ver con la critica a la reglamentacion cuando esta misma lleva en
si un problema ético. En efecto Kant (2017) afirma que:

El uso publico de su razon tiene que ser siempre libre y es el Gnico que puede procurar la

ilustracion entre los hombres; en cambio muy a menudo cabe restringir el uso privado,

sin que por ello quede particularmente obstaculizado el progreso de la ilustracion. Por uso
publico de la propia razén entiendo aquél que cualquiera puede hacer, como alguien
docto, ante todo ese publico que configura el universo de los lectores. Denomino uso
privado al que cabe hacer de la propia razon en una determinada funcion o puesto civil,

que se le haya confiado. (p.76).

Segun Kant (2017) a menudo las acciones de los individuos deben ejecutarse de forma
casi automatica cuando aquellos se encuentran bajo la orientacion gubernamental que establece
un determinado fin publico. Es decir que en estos casos la obediencia se hace necesaria porque
esto evita obstaculizar la determinacién comunitaria. Sin embargo, dentro de esta dindmica de
aceptacion y de obediencia existe el deber de parte de los instruidos en diversos temas, de hacer
publico su conocimiento con el fin de mejorar esas condiciones impuestas y su reglamentacion.

Kant (2017) plantea una suerte de equilibrio entre el uso privado y uso publico de la
razén, que tiene un lazo fuerte frente al rol o funcion:

Resultaria muy pernicioso que un oficial, a quien sus superiores le hayan ordenado algo,

pretendiese sutilizar en voz alta y durante el servicio sobre la conveniencia o la utilidad

de tal orden; tiene que obedecer. Pero en justicia no se le puede prohibir que, como
experto, haga observaciones acerca de los defectos del servicio militar y los presente ante
su pubico para ser enjuiciados. El ciudadano no puede negarse a pagar los impuestos que

se le hayan asignado (...) A pesar de lo cual, ¢l mismo no actuara contra el deber
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ciudadano si, en tanto que especialista, expresa publicamente sus tesis contra la

inconveniencia o la injusticia de tales impuestos. (p.77)

El uso privado es por la tanto de caracter adaptativo, su razén de ser se encamina hacia la
obediencia del individuo en cuanto a su rol ejercido. Es una razon que se encuentra limitada y
condicionada por el entorno publico. El uso privado de la razon se relaciona por tanto con ciertos
rasgos de la mimesis; aquellos en los que se imita sin mayor reflexion o criterio. Sin embargo,
dicho uso permite el desarrollo y la continuidad de diferentes proyectos humanos.

Pero lo importante para Kant no es desentenderse el uso privado de la razon, sino dar via
libre al uso publico de la misma. El uso publico de la razén es por lo tanto un ejercicio de la
libertad que es propio de una sociedad ilustrada, “para esta ilustracion tan solo se requiere
libertad y, a decir verdad, la méas inofensiva de cuantas pueden Ilamarse asi: el hacer uso publico
de la razon en todos los terrenos” (Kant, 2017 p.75) Es decir que el dinamismo de las sociedades,
desde el pensamiento de Kant, solo es posible en la medida en que aquellas procuren el ejercicio
libre de la razon, que en Gltimas fomenta la critica y la transformacion; o en palabras de
Abbagnano y Visalberghi (2019), la mejora de las técnicas culturales.

Sobre lo anterior, Kant (2017) afirma que “Una época no puede aliarse y conjurarse para
dejar la siguiente en un estado que no le haya de ser posible ampliar sus conocimientos (...)
rectificar sus errores y en general seguir avanzando hacia la ilustracion” (p.80). Esta es
claramente una critica hacia las determinaciones publicas y gubernamentales que se rigen por un
caracter sacro. Para Kant (2017) las épocas ilustradas solo son posibles en la medida en que se
apele al ejercicio del entendimiento.

Es decir que una educacion para la mayoria de edad puede fundamentarse sobre tres

elementos primordiales: El primero es una invitacion hacia un espiritu investigativo que
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propenda por (también al estilo platonico) profundizar sobre lo dado y con ello lograr el hallazgo
de nuevos elementos que permitan nuevas formas de interaccion. El segundo es promover la
libertad intelectual con el fin de no restringir el libre pensamiento abriendo con ello paso hacia la
critica. Y el tercero es promover la autonomia individual porque desde alli es posible trascender
la minoria de edad en el sentido de prescindir de la guia del otro para ejercer la propia

determinacion sin dejar de lado las relaciones humanas.
3.7 Las nociones kantianas de voluntad y autonomia

Segun Kant (2017) en su obra fundamentacion de la metafisica de las costumbres, a
diferencia del mundo natural, los seres humanos obran en representacion de las leyes (no por la
ley) es decir, los individuos poseen la capacidad de discernir frente a qué ley representan
basandose en principios establecidos. Este proceso de discernimiento es lo que Kant llama
voluntad, afirmando a su vez que las acciones basadas en la representacion de los las leyes, en
este caso, las leyes morales, requieren de razon y que, por lo tanto, “la voluntad no es otra cosa
que razon practica” (Kant, 2017, p. 95). En efecto, la razon es la que guia la voluntad y para Kant
(2017) aquella es la facultad de elegir lo necesario y lo bueno. En otras palabras, la voluntad es
poder de discernimiento que procede bajo los mandatos de la razén conforme a lo que establece
la ley moral. Pero esta ley no es propiamente una imposicién social, porque de ser asi, la
voluntad y la razén no podrian trascender a través de la critica la guia del otro, obedeciendo a la

mayoria de edad. Sino mas bien, es una ley que esta consolidada en el plano filoséfico y
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representa lo universal. Para Kant (2017) esta ley es lo que se denomina como imperativo y
aquellos obedecen a un deber ser de la razon®.

Sobre lo anterior, para Kant (2017) estos imperativos permiten “la relacion de una ley
objetiva de la razén a una voluntad” (p.96) que sin embargo, no esta determinada absolutamente
por el imperativo, debido al caracter subjetivo del individuo que la enuncia. Es decir, la voluntad
se encuentra permeada por eventos relativos a la experiencia y esto mismo hace que no dependan
exclusivamente de los imperativos. Es necesario recordar que hay dos clases de imperativos en
el pensamiento de Kant: el imperativo hipotético que se refiere a obrar a cambio de una
retribucion que no corresponde propiamente a la accion realizada, y el imperativo categdrico que
se entiende como aquellas obras que se dan en razén de si mismas cuyo resultado no es diferente
de la obra misma. En el ideal kantiano, la voluntad debe ir en concordancia con los imperativos
porque en tanto ejercicio de la razén, esta puede consolidarse bajo la ley moral.

Para aclarar el caracter subjetivo y objetivo de la voluntad en Kant (2017) es necesario
acudir al siguiente pasaje:

Dicen que fuera bueno hacer u omitir algo; pero lo dicen a una voluntad que no siempre

hace algo por s6lo que se le presente que es bueno hacerlo. Es, empero, practicamente

bueno lo que determina la voluntad por medio de la representacion de la razon y,

consiguientemente, no por causas subjetivas, sino objetivas, esto es, por fundamentos que

son validos para todo ser racional como tal (p.96)

23 a relacion que puede establecerse entre los imperativos y la mimesis, es que los primeros, en tanto estan
fundamentados en el saber filos6fico y constituyen un compromiso ético de caracter universal, son dignos de ser
imitados. Es una relacion similar entre la ley divina platonica y los ciudadanos. El entorno se imita, bajo las
potencias miméticas deliberativas, cuando logra reconocerse por parte del individuo que este no esconde tras de si
un engafio para el conjunto de individuos.
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La voluntad en términos objetivos no procede de ningun interés en particular, no piensa
propiamente en las consecuencias de la accion emprendida?*, sino que se basa en lo que la
precede, es decir, en razon de si misma. Una voluntad motivada por la subjetividad se encuentra
relacionada con el interés personal que se distancia de la ley moral.

Respecto a lo anterior, Kant (2017) se refiere a la autonomia de la voluntad y a la
heteronomia de la voluntad. Se afirma entonces sobre la primera que ella es en si misma una ley
donde su principio es “que las maximas de la eleccion, en el querer mismo, sean al mismo
tiempo incluidas como ley universal” (p.132). Las acciones que se emprenden bajo esta
autonomia de la voluntad, obedecen a que aquellas no se ven motivadas por factores externos o
independientes de la voluntad misma; su motivacion radica en que estas mismas acciones son a
su vez imperativos. Kant(2017) afirma sobre lo anterior que “los conceptos presentes en esta
afirmacion no pueden demostrarse porque es una proposicion sintética(...) pues esa proposicion
sintética, que manda apodicticamente, debe poderse conocer enteramente a priori” (p.132) Lo
que quiere decir que el ejercicio de la autonomia en Kant respecto a la voluntad solo es posible
bajo el entendimiento, es decir, se comprende por vias del intelecto que se fortalecen a través de
la educacidn. La autonomia de la voluntad se entiende entonces como una facultad que procede
de si misma y no depende de otros factores.

A su vez, la heteronomia de la voluntad se refiere a que es el objeto en cuestion (sobre lo
que la voluntad se ve motivada) el que establece la ley sobre la que la voluntad fundamenta sus

maximas. En este caso, la voluntad no es en razon de si misma sino que debe buscar la ley que la

24 Lo que no quiere decir que la voluntad no sea un ejercicio reflexivo, sino mas bien que aquella no debe proceder
por un patrén utilitario que sobresale a contextos especificos, rompiendo entonces con la universalidad de la ley
moral.
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determina en otro espacio. En efecto, Kant (2017) afirma que esta heteronomia hace “posibles
mas que imperativos hipotéticos “debo hacer algo porque quiero alguna otra cosa”. En cambio el
imperativo moral y, por tanto, categérico, dice “debo obrar éste o del otro modo, atin cuando no
quisiera otra cosa” (p.133). Ejemplificando lo anterior, Kant (2017) acude al siguiente caso “ “no
debo mentir, si quiero conservar la honra™. Este, empero,dice: “No debo mentir, aunque el mentir
no me acarree la menor vergiienza” (p.133). Lo anterior indica que la heteronomia de la voluntad
es maleable al contexto y que sélo se guia por intereses personales, por no por una conviccién
moral. Kant establece entonces una ética del deber que es de caracter procedimental, no es una
instruccion directa del qué hacer, sino del como deliberar.

La voluntad y la autonomia en Kant son nociones que se pueden relacionar con el aspecto
formativo de los individuos planteados en el concepto de mayoria de edad. Cuando se habla de
una heterenomia de la voluntad se establece que aquella estd mediada por alguna instancia
coercitiva y que es por ello que el individuo se ve impulsado a actuar mas alla de la conviccion
racional. Es decir que sin el imperativo, la voluntad se vera condicionada por un espiritu de
minoria de edad. Solo ley moral bajo la categoria de imperativo permite a la voluntad ser
autobnoma porque aquella debe fundarse en la razén y en el entendimiento, y esto Gltimo son
precisamente los pilares de la mayoria de edad.

Ahora bien, como el mismo Kant afirmé que los conceptos presentes en el imperativo de
la autonomia de la voluntad se entienden de forma a priori, esto es, como ejercicio del
entendimiento, es precisamente la educacion la que puede formar a los individuos bajo estos
preceptos universales al ser esta una actividad que fortalece el intelecto. En este caso, estos
conceptos kantianos son altamente formativos y se puede establecer con ello que la educacion

permitiria de alguna forma aproximarse a estas demandas.
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3.8 Conclusiones del capitulo.

Haciendo un contraste con el concepto de totalidad desarrollado por Horkheimer y
Adorno con relacion a la cultura estatica, es posible manifestar que ambas se presentan bajo
intereses particulares, es decir, la totalidad y las culturas estaticas vienen orquestadas por
estructuras humanas que imponen el pensamiento y regulan la capacidad de los individuos para
desenvolverse en este contexto. En este sentido, a lo largo del presente capitulo se plante6 una
educacion para la mayoria de edad como una posible via de escape frente a estas
determinaciones. La autonomia es un valor que esta relacionado con competencias especificas
como la capacidad de descentrar la propia perspectiva, el pensamiento critico, la argumentacion,
la empatia y la gestién emocional. Esos podrian ser competencias a trabajar en los espacios
educativos si se busca hacer frente a los problemas de la heteronomia.

Ademas, la filosofia y la educacion tienen objetivos similares respecto al fendbmeno sacro
de las culturas. Se trata promover el saber con el fin de dar cuenta del dinamismo cultural y hacer
frente, por lo tanto, a las nuevas demandas historicas que se van presentando en las sociedades,
corrigiendo las practicas culturales que se encuentran relegadas en el tiempo. Para ello, se acudid
a los preceptos de Adorno y Kant con relacion a diferentes nociones filosoficas.

En Adorno, aunque dichos analisis no corresponden propiamente a una postura
totalmente autentica en el sentido de que acude a Kant para establecer los criterios de la
emancipacion, es importante sefialar el contraste que realiza frente al psicoanalisis y la
emancipacion. La formacion de los individuos no solo depende de factores puramente formales y
académicos, sino psicologicos y de la formacion de la estructura psiquica. Ejemplo de ello es el
caso de la ruptura con el padre como modelo la autoridad. Cuando los individuos logran

prescindir de esta figura se abren nuevas posibilidades de exploracion frente al entorno y se
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empieza a configurar su caracter autbnomo y emancipatorio. Pero no se trata de una rebelion
superflua, sino que una vez que los individuos logran interiorizar lo que la figura del padre
establece en ellos, asi mismo logran emprender su propia determinacion frente a sus intereses y
necesidades. En otras palabras, se acoge en primera instancia lo que la figura del padre como
modelo de autoridad transmite, y una vez esto se comprende, los individuos empiezan a explorar
otro tipo de situaciones y corrigen lo que, a su parecer, debe superarse. Es una disposicion
similar al espiritu de las culturas dindmicas donde se buscan corregir ciertas practicas.

Es decir que una educacion para la emancipacion es ante todo una forma de
configuracion psicoldgica donde los individuos son capaces, una vez comprendan las estructuras
de control, de lograr trascender las mismas y esto, elevado a un grupo de personas, determina el
porvenir de las culturas. Se establece alli la importancia de la toma de decisiones frente a la
afectacion que estas puedan tener respecto al entorno social. La emancipacion en este caso es un
ejercicio de la autonomia. Si en términos educativos se propende por una formacién para la
autonomia es mucho mas factible que existan individuos emancipados.

Ahora bien, los individuos no pueden sin embargo prescindir de la transmisién cultural de
forma absoluta y esto implica que la autonomia no puede entenderse fuera del grupo social. Es
decir que la determinacion individual trae ante todo una responsabilidad social. No se trata, por
tanto, con una educacién para la mayoria de edad, de promover un individualismo exacerbado,
sino que a partir de esta educacion los individuos se sientan responsables socialmente. La
autonomia es un ejercicio de la solidaridad.

Es por ello que Kant establece, por un lado, el ejercicio de la razon como maxima para
apelar a la libertad, debido a que la razon es de caracter universal y esto implica que ejercer la

razon permite a los individuos ser parte del grupo social. Kant acude por lo tanto al uso privado y
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al uso publico de la razén. El uso privado es de caracter adaptativo y se busca con ello poder
ejercer funciones dentro de grupos sociales determinados, es una forma de comprension del
entorno que de alguna forma permite la conservacion de las sociedades. El uso publico de la
razon es de caracter moral como responsabilidad social; la razon en este caso esta ligada al
ejercicio de la critica en donde se hace posible manifestar las contradicciones propias de los
entornos, buscando con ello la superacion de diferentes problematicas, donde el fin Gltimo es la
libertad como responsabilidad. Para Kant una sociedad realmente emancipada y por lo tanto
ilustrada no cohibe a los individuos del uso publico de la razén. Este uso debe ser el pilar
fundamental, por ejemplo, de las culturas dindmicas.

Respecto a los conceptos de autonomia y voluntad en Kant, aquellos reflejan el espiritu
moderno del autor, las acciones individuales deben estar regidas por unas méaximas
fundamentadas en la razén. Por eso la voluntad para Kant se concibe como un imperativo, que
dependiendo de la situacion se determina como hipotético y categérico. Sin embargo, una
voluntad auténoma es aquella que se forja como imperativo categorico y por lo tanto no depende
de un resultado en concreto sino de la inclinacion de la misma voluntad. Al forjarse aquella
voluntad en los individuos es posible manifestar que la autonomia solo es posible en la medida
en que se piense socialmente bajo los preceptos universales de la razon. Ahora bien, Kant mismo
afirma que aquellos conceptos de la autonomia de la voluntad solo se conciben de manera a
priori y por lo tanto hacen parte del entendimiento humano, es decir que solo una educacién
guiada para este objetivo hace posible comprender en la practica qué puede entenderse como
autonomia de la voluntad.

En este sentido, una posible limitacion en torno a la idea kantiana desarrollada en el

presente capitulo se debe a la total primordialidad de la razon, prescindiendo, por lo tanto, del
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factor emocional en los individuos. Es decir, la motivacion de los individuos para ejercer la
autonomia no solo depende de factores puramente intelectuales sino también, de factores
emocionales y esto hace que la educacién para la mayoria de edad deba pensarse mas alla de una
actividad puramente intelectual. Se hace entonces necesario la busqueda de espacios diversos
independientes de la rigurosidad intelectual para promover este tipo de educacion debido a que
los individuos no pueden dejar de lado las emociones. En este punto, habria que resaltar de
nuevo la importancia del arte y otras actividades que pueden fortalecer la deliberacion y la
autonomia.

El concepto de mimesis relacionado con el concepto de educacion para la mayoria de
edad se fundamenta en los siguientes principios: que la dualidad de la mimesis, esto es, su
caracter adaptativo y reproductor, y a su vez, sus cualidades creativas y criticas se liberan en los
individuos dependiendo de su relacion con la totalidad. En el caso de las culturas estaticas, los
individuos imitan el caracter sacro y con ello, se reproduce una sociedad dogmatica y
conservadora. Por ende, una educacion para la mayoria de edad busca desplegar las potencias
mimeéticas creativas y criticas en los sujetos promoviendo asi la cultura dindmica. Es decir que a
partir del impulso mimético la educacion puede moldear sus intereses en los individuos, y es por
lo tanto responsabilidad de las propuestas pedagdgicas propender por fortalecer la disposicion
critica de los individuos. Claramente estos intereses son de caracter politico y traen tras de si una
serie de intereses en donde la formacion educativa se torna como el producto de estos. Por lo
tanto, una propuesta como la educacion para la mayoria de edad busca de alguna forma liberar
los espacios democraticos disminuyendo el caracter dogmatico de las sociedades, y la mimesis
en este caso es una disposicion mediante la cual una educacion para la mayoria de edad se hace

posible. Sobre lo anterior, es posible reafirmar que la disposicién mimética no se concibe
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Unicamente como una actitud pasiva de los individuos, sino que, a partir de esta, se presenta la
posibilidad de formar la autonomia, la critica y la deliberacion. Esta ultima afirmacion es el
aporte de esta investigacion frente al concepto.

La educacion para la mayoria de edad puede entenderse como una educacion que vele por
la autonomia, la investigacion y la deliberacion, partiendo de una responsabilidad individual con
el entorno, promoviendo culturas dindmicas que hagan frente a los nuevos desafios politicos,
sociales y ambientales y dejando espacio para la construccion de nuevos saberes. Todo esto es
posible gracias a la disposicion mimética de los individuos, que, como ya se ha establecido frente
al arte, hace posible la mejora de esa realidad. El punto central en este caso es guiar

filosoficamente esa educacion para que pueda manifestarse, con mayor impetu, en la préctica.
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4: Consideraciones finales

A lo largo del presente trabajo monogréafico fue posible establecer la siguiente
conjuncion, en principio, frente al pensamiento de los cuatro autores que incluyen el concepto de
mimesis. Esto es, que la tendencia imitativa es una caracteristica inherente en los individuos y es,
en gran medida, con base a ella que es posible el aprendizaje y la adaptacion. Con ello, fue
posible reconocer los siguientes momentos claves en torno al concepto: en Platon y Aristoteles la
mimesis gira alrededor de las creaciones artisticas y de la poesia tragica como actividad publica
y de la formacion ciudadana, cuya condicién permite acoger el mensaje presente del ideal
politico de la antigua Grecia. Ademas, un segundo momento en el cual se comprende el concepto
de manera critica con Horkheimer y Adorno; estableciendo con ello que la adaptacion a través de
la mimesis, en el mundo instrumentalizado por la razén, obedece a la disolucion del criterio y la
determinacion individual frente a la totalidad con el proposito de la autoconservacion individual.
Consecuencia de este fendmeno de la mimesis es una posible recaida de la sociedad en sistemas
totalitarios que se alimentan del dogma interno. Pero a su vez, la mimesis permite otro tipo de
interaccion que sobresale ante la dialéctica de la razon y es el lazo de familiaridad que se crea
entre individuos y su entorno, logrando con ello un reconocimiento de la diferencia y de lo que
no se identifica en el sistema identitario y en el sistema de ideas de los individuos.

Frente a las anteriores consideraciones generales del concepto, se desprenden otros
elementos de los que es necesario hacer mencion: en Platon, al relacionarse la mimesis con la
teoria de las ideas es posible afirmar que de alli sobresalen criterios epistemoldgicos; las
imitaciones a menudo son formas de comprension y de acceso al conocimiento. Platon se enfoca
en las producciones humanas frente a la imitacion afirmando que el arte y la poesia son

creaciones que afectan la verdad del mundo esencial, y a su vez, imitar una forma de vida como
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la expuesta en las tragedias es estimular la desobediencia de las leyes racionales.
Mayoritariamente Platon muestra un caracter negativo de las imitaciones. Sin embargo, la
tendencia mimetica no es desechada del todo en Platon al establecer que es por medio de ella que
los gobiernos pueden aproximarse al gobierno perfecto y asi mismo sus ciudadanos. A lo largo
del rastreo de los planteamientos de Platén pudo denotarse una preocupacion politica en torno a
la formacion de las polis antiguas; referida a la manera como los individuos comprenden y se
adaptan el entorno, debido a que este se ve afectado sustancialmente por las consideraciones y el
actuar individual cuando esto se expande a una cantidad considerable de ciudadanos. La
preocupacion es entonces cdmo persuadir a los ciudadanos en la obediencia de las leyes, que
claro esta, son formadas bajo el conocimiento filoséfico basado en la razon, lo que implica que
solo ciudadanos que sean virtuosos y por lo tanto libres, comprenderan el sentido de las mismas.
No se trata de la formacion de individuos que obedecen ciegamente la ley, sino de una invitacion
al conocimiento para comprender el sentido de la verdad ideal basada en las leyes, logrando
determinar el porvenir politico de las polis.?® Es decir que en Platon fue posible concebir el
concepto de mimesis mas alla del caracter estético ligado a la representacion artistica; las
tendencias miméticas son también un problema politico y pedagdgico debido a que se discuten

en proporcioén a la formacién ciudadana.

25 Es necesario en este punto hacer mencion que el ejercicio filosofico en Platon no es para todo el mundo. El
antigua Grecia existian diferenciaciones de clase y solo algunos individuos eran considerados como ciudadanos, y
asi mismo dentro de la misma ciudadania segin Platon, existe una division de las habilidades que determinan el tipo
de funcién que pueden desempefiar los ciudadanos, y solo cierto nimero puede en este sentido dedicarse al ejercicio
filosdfico. Ademas, es necesario recordar que en La Republica de Platén sus aportes filosdficos van encaminados
hacia una clase particular de ciudadanos de tipo aristocratico. Ahora bien, la imitacion de las leyes en Platén no
deriva propiamente en la reproduccién de un dogma, porque estas obedecen a la teoria del conocimiento que se
establece como una superacién del engafio y un ejercicio de la libertad. Los ciudadanos que imiten las leyes son
ciudadanos formados en la libertad.
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Aristoteles traza un elemento psicoldgico en torno a la mimesis, porque por un lado
reconoce el placer que las artes imitativas generan en el publico y también porque afirma que
imitar es connatural a los individuos. Establece entonces que la mimesis es un elemento del
aprendizaje y se torna psicologico porque imitar es una disposicion mental.

A diferencia de Platon, Aristoteles ve en las artes imitativas un caracter positivo frente a
su preocupacion por la formacién del ciudadano y busca con ello, ser critico con la postura
platonica de la razon absoluta respecto a la educacién del individuo. Sosteniendo que las
emociones, los placeres y los dolores también son fundamentales para lograr transmitir los
valores éticos de la antigua Grecia, que obedecen a la formacion de la virtud y por ende al
alcance de la felicidad. Para Aristételes las representaciones a través del arte y la tragedia son
una mejora de la realidad en el sentido de que estimulan diferentes interpretaciones en los
individuos frente a su diario vivir, y esto hace que se amplie la forma de pensar el entorno.

Aunque el libre enfoque de la realidad en las tragedias griegas es un aporte importante en
Aristdteles, aquella condicion no se puede entender como una forma separada de construir la
realidad frente a las motivaciones politicas de la antigua Grecia. Es decir, el fundamento de las
tragedias en Aristdteles se torna de caracter publico y, por lo tanto, la naturaleza de las mismas,
sistematizada de alguna forma en la poética, no prescinde del pensamiento filoséfico en
Aristdteles, por eso se hizo necesario, para abordar el concepto en Aristételes, hacer un rastreo
de una buena cantidad de sus obras, identificando con ello la totalidad del concepto. Es decir que
tanto en Platdn como en Aristoteles la forma como la totalidad influye en las capacidades
mimeéticas de los individuos no obedece a un sometimiento, sino a una necesidad de libertad que
se basa en entender la sabiduria que el entorno politico ejerce. Cabe aclarar que en Platon las

artes imitativas en particular y las imitaciones en general repercuten en la desobediencia a esa
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totalidad, es decir que el individuo debe formarse para comprender esos mandatos universales
porque estos permiten su desarrollo como ser humano. Esta es una clara diferencia con el aspecto
critico de la mimesis en Horkheimer y Adorno.

La totalidad para Horkheimer y Adorno es una estructura que somete a los individuos
bajo el poder de la razon que pretende disolver lo diverso en un sistema unitario fundamentado
en el pensamiento cientifico e ilustrado. Su dialéctica radica en que esta pretension de controlar a
la naturaleza que sojuzga al individuo para asimismo liberarse, termina por someter a los sujetos
porque estos mismos se vuelven objeto de instrumentalizacion. En el mito se sometia a los
humanos a la voluntad caprichosa de los dioses, las sociedades occidentales aparentemente
superaron esta etapa a través de la razdn, pero esta misma se transformo en mito al someter asi
mismo a los individuos.

En este sentido, la mimesis con relacion a esa totalidad pensada por Horkheimer y
Adorno puede entenderse bajo los siguientes elementos: La mimesis hace parte de esa dialéctica
entre el mito y la ilustracién porque se presenta como una forma de percepcion que existe en la
humanidad en el mundo mitico y obedece a una sintonia con la naturaleza, es decir, a asemejarse
a ella para la autoconservacion. Esta forma de interaccion fue superada en el paso a la ilustracion
y ahora obedece a una separacion del sujeto frente a su entorno, cuyo proceso deriva en el
dominio debido a que ahora ese acercamiento obedece a entender el conjunto de objetos bajo
categorias conceptuales que apelan al control. El sujeto se diferencia y se aparta de la naturaleza
considerandose superior a ella porque ahora hace uso de la razon. Pero en tanto que la
humanidad no logra superar su estado mitico, este primer impulso mimético reaparece o sigue
vigente pero ahora equiparandose a ese entorno que ya ha sido manipulado politica e

ideologicamente bajo el estandarte de la razon. Este fendmeno es lo que Horkheimer y Adorno
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denominan como mimesis de lo muerto. La ilustracion instrumentaliza la condicion mimética
para que los individuos se disuelvan en ella'y con ello se refuerce la totalidad, que se explica
bajo entornos sociales y politicos concretos.

Otro elemento a destacar es la nocién psicoanalitica de la mimesis: es un impulso que
debe ser controlado en el proceso civilizatorio para dar cabida a procesos cada mas complejos de
aprendizaje. Pero en tanto que los individuos a menudo sufren contradicciones internas y
externas que la ilustracion no logra hacer frente, este impulso a la imitacion re aparece
presentandose como una forma de identificacion con el poder. Lo importante es que los sujetos
no se rebelan ante las contradicciones que la misma totalidad de alguna forma engendra, sino que
los individuos liberan sus cargas asemejandose a estas estructuras de dominio, aquello potencia
la totalidad.

Frente a lo anterior, los contextos en los cuales Horkheimer y Adorno desarrollan estos
dos elementos de la mimesis son en el antisemitismo aleméan y la nocion de industria cultural.
Respecto al antisemitismo, se destaca la nocion de paranoia como hecho proyectivo, los
individuos proyectan sus propios malestares en otros individuos y crean con ello una falsa
realidad. La mimesis en tanto semejanza se rompe en este proceso porque el paranoico no logra
familiarizarse con lo exterior mediante la reflexion. Impone sus propias condiciones de forma
violenta y esto se debe a la necesidad de cargar con sus propios malestares. La paranoia como
proyeccion se genera a partir del malestar social. Pero asi mismo, la mimesis como forma de
identificacion se manifiesta con las estructuras de poder que promueven esta paranoia
generalizada, hasta el punto que inconscientemente, en el caso del antisemitismo, se termina por
imitar a su contrario, es decir al judio. Lo imitan porque las caracteristicas del judio son similares

al mundo mitico debido a que estos no representan el alto rango de la civilizacion, por los
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rituales que ellos mismos poseen dentro de su religion. Esto es otra manifestacion de la dialéctica
entre el mito y la ilustracion.

La industria cultural estimula en los individuos una especie de satisfaccion ligada a la
diversion que diluye la capacidad critica y deliberativa de los sujetos. Se crea una forma
hegemdnica de mercancia y de objetos de consumo que deben imitarse con el fin de reproducirse
y asi llegar al conjunto de consumidores. Esto hace que el arte ya no se establezca como una
practica que crea algo nuevo y que trasciende de alguna forma la realidad a través de la critica.
Sino que sus creaciones se estandarizan para reproducir la misma industria que también esta
orquestada bajo intereses econémicos y politicos. Los individuos inmersos en este contexto
atrofian su pensamiento y acogen una falsa felicidad. También se presenta alli el fenémeno
mimético de la identificacion con una estructura racionalizada e instrumentalizada a favor de
intereses particulares.

Para Adorno el arte es una actividad que posee dentro de si estas tendencias miméticas de
la familiaridad al no explicar conceptualmente lo que representa. Pero, ademas, dado que el arte
también hace parte de la ilustracion, este posee dentro de si elementos racionales que pueden ser
aprovechados para la critica. El arte entonces, permeado por elementos miméticos, es un
ejercicio que puede dar vida a lo negado por el mundo administrado. Es un arte que cuestiona la
realidad y no se acomoda a ella como actividad para el placer, sino por el contrario, genera
angustia en el espectador.

El concepto de mimesis recoge hasta este punto otro punto de coincidencia frente al

despliegue de Platon, Aristoteles, Horkheimer y Adorno respectivamente. Esto es, que integra
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dentro de si aspectos positivos y negativos?®. Es decir que los autores no conciben el problema de
la mimesis de forma univoca, sino que el concepto trae consigo diversos elementos que influyen
en la manera como los sujetos han pensado y actuado en su entorno. En este sentido, el elemento
que se busca relacionar de estos aspectos de la mimesis es su caracter creativo y critico como se
ha planteado en los aportes de Aristoteles y Adorno, y cuestionar estas tendencias miméticas que
reproducen el caracter sacro de las culturas partir del concepto mismo.

Una educacién para la mayoria de edad, como se expuso en el tercer capitulo, resulta ser
una propuesta en torno a las nociones de cultura estatica y dinamica, que se relacionan con la
filosofia y también con la educacién en general, cuando su objetivo es la transmision cultural y la
correccion de estas précticas acudiendo a la libertad del saber. Alli se busc6 generar un vinculo
entre las potencias miméticas deliberativas con el concepto kantiano de mayoria de edad,
autonomia y voluntad, identificando lo siguiente: Como prescindir de la transmision de la cultura
y de las caracteristicas miméticas adaptativas va en contra de la existencia humana, la propuesta
kantiana en torno al saber es casi la busqueda de una participacion de la determinacion individual
y de la guia del otro, pero dando preponderancia a este primer elemento.

El uso privado de la razén en tanto seguimiento de instrucciones, obedece a la adaptacion
y se reproduce con ello mandatos y ciertas necesidades sociales. Esto de alguna forma fomenta el
desarrollo de la sociedad en tanto que las normas regulan las relaciones humanas. Sin embargo,
si esta actitud es mayoritaria, el pensamiento humano quedaria relegado al mandato religioso y al

caracter sacro de las culturas, debido a que se toma la obediencia y la heteronomia como

26 El propésito de esta afirmacion no es dar un juicio de valor frente al concepto de mimesis, sino mas bien destacar
que dentro del pensamiento de los presentes autores el concepto puede influir en el individuo como forma de engafio
y de sometimiento, pero también como forma de critica y creacion. Estos serian los aspectos negativos y positivos
en los presentes autores de acuerdo con el rastreo realizado.
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elementos principales en las acciones. Esta forma de proceder contradice las maximas de la
ilustracion que ponen a la razon como elemento fundamental. Por lo tanto, el ejercicio de la
razon y del conocimiento en Kant, respecto a la mayoria de edad, se comprende como una forma
de trascender estos mandatos a través del cuestionamiento ético que esconden tras de si, la
imposicion de una serie de normas y costumbres.

El uso publico de la razon es entonces una responsabilidad social que se relaciona con
espiritu ilustrado y obedece, en suma, a acudir a esos preceptos universales éticos para responder
al desarrollo de la critica; cuya consolidacion es posible en el desarrollo de la educacion y la
formacion filoséfica.

Otro punto es que Kant, al establecer unas maximas universales entendidas como los
imperativos relacionados con la autonomia y la voluntad, remite la accién individual a un
problema publico debido a que estas maximas universales son reflexiones filoséficas que acogen
al conjunto de individuos, es decir, estas son pensadas en funcidn de la sociedad. Por lo tanto,
este resulta ser un elemento que atafie a que la mimesis, relacionada con una educacion para la
mayoria de edad, se presenta como una nocion politica al determinarse bajo las estructuras
sociales. Educacién para la mayoria de edad es el aprovechamiento de una mimesis que permite
la formacion de la autonomia y la critica bajo esa relacién con la totalidad y que solo es posible
en la medida en que se guie de manera filoséfica y educativa, cuyo fin es permitir el desarrollo
de las culturas dindmicas.

Dependiendo de los intereses de la sociedad en particular, el conjunto de individuos
respondera a una educacién para la minoria de edad relacionada con esas formas mimeticas
primarias y adaptativas. O, por el contrario, a una educacién para la mayoria de edad que permite

la comprension, a partir de la facultad mimética, de ese entorno en el cual es importante
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desarrollar un libre enfoque de la realidad a través de los lazos de familiaridad que conllevan,
una vez se apropien, a ese dinamismo y transformacion cultural.

El alcance critico y transformador de las practicas miméticas son posibles en la medida
en que la totalidad entendida como el sistema educativo enfoque la formacidn académica bajo la
necesidad de promover la autonomia y la reflexion. Los impulsos miméticos que reconocen al
otro en su diversidad dado el lazo de familiaridad, son ante todo préacticas de solidaridad que
tienen en cuenta las necesidades propias y las del entorno bajo un proceso reflexivo. La ruptura
de este reconocimiento que recae en practicas miméticas puramente adaptativas, promueve el
dogma y en un sentido extremo la violencia. Se mantiene con ello la cultura del sometimiento.
En este sentido, la filosofia como disciplina que pone como centro de discusion el desarrollo
reflexivo, establece diferentes criterios de interaccion humana més alla de los dogmas y permite
la consolidacion de culturas dindmicas bajo estas practicas miméticas. El alcance critico y
reflexivo de una practica como la mimesis es posible en la formacion filos6fica que promueva el
sistema educativo.

Por ltimo, un punto que puede tornarse paraddjico respecto al desarrollo del presente
trabajo monografico es, que, al presentar una dialéctica de la ilustracion a través del concepto de
mimesis, sea posible proponer una nocion filosofica de la misma ilustracion para responder a los
fendmenos de la cultura estéatica, la presion de la totalidad y la minoria de edad. En este sentido,
este escrito ha seguido el mismo espiritu de Horkheimer y Adorno (2016) cuando afirman que
“No albergamos la menor duda (...) de que la libertad en la sociedad es inseparable del

pensamiento ilustrado” (p.53)
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